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  فصل اول

  "مقدمه"
  

  ه الرحمن الرحیمبسم اللّ 
ر آسان و بدیھی بھ نظر رسیده و ھم�ھ م�ی بسیار اساسی در بدو امر بسیا خدا کیست؟ خدا چیست؟ جواب بھ این سئوالِ 

پندارند کھ جوابی بلکھ جوابھائی بسیار متقن و مستدل در این رابطھ دارند. امّا واقع مطلب این است کھ ھر چھ ب�ھ ای�ن 
خ��دای "عن�وان س�ئوال ب�ھ ط�ور ج�دیّ ت�ر و عمی�ق ت�ر پرداخت�ھ ش�ود ب�ھ پاس�خھائی منتھ�ی م�ی گ�ردد ک�ھ م�ا آن را تح�ت 

  مطرح می نمائیم : "جھل بایستی و خدای

در اینکھ در طول زندگی ھمھ انسان ھا با ھر ملیّت و م�ذھبی ھم�واره مش�کلات ومص�ائبی جانفرس�ا و لاینح�ل ب�ھ وج�ود 
و گذرا م�ی ت�وان فھ�م ک�رد ک�ھ اساس�اً ویژگ�ی ذات�ی زن�دگی می آید ھیچ شک وشبھھ ای نمی باشد و با یک نگاه سطحی 

طلبد . و بھ ھمین میزان این مسئلھ کھ انسان در چنین موقعیّت و شرایطی روی ب�ھ آدمیان بر زمین چنین چیزی را می 
خ��دا نم��وده و او را م��ی خوان��د و ب��ھ ش��دتّ ب��ھ او نی��از من��د م��ی گ��ردد و راه ب��رون رف��ت از آن س��ختی ھ��ا و مھال��ک را 

بدھکاری و مشکلات مالی  صمیمانھ از او می طلبد مورد تأئید ھمھ می باشد . بھ عنوان مثال در ھنگام بیماری سخت ـ
ـ جنگ و مسائل امنیّت جانی و ...  این وضعیّت را می توان چنین شرح و بسط داد ک�ھ خ�دائی ک�ھ در ای�ن مواق�ع م�ورد 
خطاب انسان قرار می گیرد خدائیست قھّار ، بھ این معنی کھ تنھا در گرفتاری ھا و ناملایمات م�ورد ِ التج�ا ، اس�تفاده و 

کارایی اش تنھا ھنگام شرایط ویژه و در ھنگام مصائب بوده و بھ این معنا خدای رفع چھره قھّ�ار  بھره برداری بوده و
وش خان�ھ زندگی می باشد و بھ عبارتی خدای ھنگام بدبختی است و پس از رفع مشکل و گذر آدمی از تنگناھ�ا ب�ھ فرام�

  خواھد شد .  بعدی گشوده  ِو معضل مشکلای سپرده می شود کھ درِ آن تنھا با بروز ِ

بای�د وج�ود داش�تھ بھ عبارت دیگر می توان گفت کھ زبان حال و قال انسان در چنین مواقعی ای�ن اس�ت ک�ھ خ�دائی حتم�اً 
باشد کھ ما را از این وضعیّت نجات دھد و این خ�دای بایس�تی و نی�از اس�ت ک�ھ ب�روز و ظھ�ور او در ش�دائد قطع�ی و ب�ھ 

  ! "خدای جھل"وامّا از عادی شدن شرایط حتمی می باشد . بعد  غیبت و بھ درََک رفتنش ھمان میزان

از دیگر خصوصیاّت رفتاری کھ انسان در رابطھ با خداوند از خود بروز می دھ�د عب�ارت اس�ت از اینک�ھ در بس�یاری از 
و موارد ک�ھ در زن�دگی ب�رایش پ�یش م�ی آی�د (خ�واه ای�ن م�وارد م�ورد پس�ند انس�ان و خ�واه ب�رایش ن�امطلوب باش�د ) و ا

ن نداشتھ باشد ، خ�دا دم دس�ت ت�رین ـ مظل�وم ت�رین و ب�ی ادعّ�اترین و در ع�ین ح�ال وابی قانع کننده و ملموس برای آج
ھ ب�ھ ای�ن توص�یف م�ی گ�ردد : م�ا ساکت ترین موجودی است کھ در اختیار انسان ق�رار دارد ک�ھ معم�ولاً ب�ا جملات�ی ش�بی

ت ، مص�لحت و تق�دیر خ�دا ب�ر ای�ن ق�رار گرفت�ھ اس�ت . و ی�ا دانیم ، خواست خ�دا ب�وده اس�ت ، حتم�اً خ�دا خواس�تھ اس�نمی
ھنگامیکھ نتیجۀ عمل و پدیده ای در آینده برای او مجھول و نامعلوم باشد می گوی�د ک�ھ ت�ا خ�دا چ�ھ بخواھ�د و ب�ا چن�ین 

از غ�وامض ح�لّ بس�یاری از مس�ائل عکس العملی ھم�ھ جھ�ل خ�ود را ب�ھ حس�اب خ�دا نوش�تھ و ب�ھ ای�ن ص�ورت خ�ود را 
ند و اگر بھ ھر دلیلی جوانب مسئلھ ای تا حدودی بر او روشن شود خدا بھ طور اتوماتی�ک و ب�ھ طرف�ة العین�ی از رھامی

  می گردد . صحنھ ذھن خارج شده و انسان دانای کلّ 

حال بھتر می توان درک کرد کھ چرا اف�راد تحص�یل ک�رده و آنھ�ائی ک�ھ مس�ائل را از منظ�ر و دریچ�ھ عل�وم تجرب�ی و ب�ر 
د و ھمھ مسائل را با ای�ن روش ح�لّ وفص�ل م�ی نمای�د قائ�ل ب�ھ وج�ود خ�دا نب�وده و ریش�ھ نت و معلول می نگراساس علّ 

ھمھ پدیده ھا را بھ قوانین لایتغیرّ علم تجربی احال�ھ م�ی دھن�د و مس�ئلھ خ�دا را ب�ھ ای�ن ص�ورت (ھ�ر چن�د ب�ھ ط�ور غی�ر 
  و بی حاشیھ می رسند .  سراه حلیّ بی دردطبیعی و غیر قلبی ) از ذھن خود پاک می نماید و عجالتاً بھ ر

با توجّھ بھ مطالب ذکر شده ، بطور اجمال و نتیجھ باید گفت کھ خدای اوّلی ، خ�دای ن�اتوانی و خ�دای دوّم ، خ�دای جھ�ل 
می باشد . خدای اوّل را می توان چنین توضیح داد کھ او خدای ناتوانی ماست و خدای ھنگ�ام مص�ائب و گرفتاریھاس�ت 

را  بارتی می توان گفت کھ خلاء توانائی و فعاّل بودن انسان را پر کرده و ناتوانی را در ما تحکیم می نماید و ماو بھ ع
بھ سوی انفعال می کشاند . و این نوع خدا پرستی ھمان است کھ از آن بھ عنوان افیون یاد می شود و ھر گونھ جنبش 

در عرصھ زندگی مبدلّ بھ موجودی منفعل و غیر کارآمد می نمای�د .  و تلاش آگاھانھ را از انسان سلب کرده و انسان را
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و امّا خدای جھل شاید وضع اسف بارتری داش�تھ باش�د . خ�دای جھ�ل انس�ان را ب�ھ س�وی ی�ک ن�ادانی عمی�ق و ھولن�اک 
خرافھ  میبرد و انسان را گول و گیج می سازد و جھل را در وجود ما ملحوظ نموده و تحکیم می کند و منشاء حقارت و

پرس��تی م��ی گ��ردد . اینک��ھ گفت��ھ ش��د وض��ع خ��دای جھ��ل اس��ف ب��ارتر اس��ت م��ی ت��وان چن��ین توض��یح داد ک��ھ ب��ا پیش��رفت 
علّ�ی و معل�ولی پدی�ده ھ�ا روز ب�ھ  و با توجّھ بھ اینکھ غوامض حیات خاکی بشر بھ سرعت حل شده و روابطتکنولوژی 

بان حال می گوید : پس علّت این پدیده چنین چی�زی ب�ود و روز بیشتر بر انسان آشکار شده است و در اینجا انسان با ز
من آن را بھ حساب خدا می نوشتم و او را منشاء آن می دانستم و بھ این ص�ورت اس�ت ک�ھ ک�م ک�م خ�دای تکنول�وژی و 
علم دارد بر اریکھ خدای جھل تکیھ زده و عرصھ را را روز بھ روز بر او تنگ تر می نماید و گویا تاریخ مص�رف ای�ن 
خدا گذشتھ و یا بھ سرعت در حال سپری شدن است و از این منظر صدای نیچھ کھ در گ�وش زم�ان پیچی�ده و ح�رف دل 

و شاید او نمی دانس�ت ک�ھ چن�ین خ�دائی  "خدا مرده است"ر حق باشد کھ گفت :علما و دانشمندان و حتیّ فلاسفھ است ب
ی وامص�یبتای م�ا را ب�ھ آس�مان بلن�د کن�د ، چ�ون ای�ن ھیچ وقت حیاتی واقعی نداشتھ است . و این امری نیس�ت ک�ھ ص�دا

در ای�ن ش�رایط ب�ھ ش�دتّ رو ب�ھ تزای�د و آش�کار ش�دن کف�ری ک�ھ  مطلبی بر حق است کھ آشکار گردیده و باید متذکّر ش�د
منافقانھ می باشد و بھ عب�ارتی ای�ن کف�ر بھت�ر از آن ایم�ان اس�ت و چ�را ک�ھ  کور و ییار با ارزش تر از پرستشساست ب

  . "ااین وان از عمیکز بصیرت باشد "مود : رنا فمولا

دلایل�ی ب�ھ ھم�ین  ھبی شک موارد دیگ�ری از ای�ن ن�وع نگ�رش و پرس�تش خداون�د را از جان�ب انس�ان م�ی ت�وان یاف�ت ک�
سطحی نگری و غیر واقع دارند و آن ھنگام فاصلھ بس عمیق و ھولناک این نوع شناخت و پرستش خدا ب�ین انس�ان و 

من ھرگز خ�دای ندی�ده "را یاد آور شویم کھ فرمود :  (ع)ما آشکار می گردد کھ فرمایش علی مطلب برحقیقت و حق این 
را دارد باید جداًّ  عالم . وآن وقت است کھ بھ عنوان انسان کھ مقامی بس ویژه در میان تمام موجودات "را نپرستیده ام

  آنگاه پرستید . و صمیمانھ خویش را مورد خطاب قرار داد کھ خدا را باید دید و

 پرستشی نھ بر اساس نیاز و نھ براساس خود فریبی . بھ نظر می رسد کھ حال وقت طرح این س�ئوال اس�ت ک�ھ چگون�ھ
خدا را شناخت ؟ دید و شایستۀ مقامش او را پرستش نمود ؟ آنچھ بھ عنوان پاسخ بھ این پرسش ھا در این نوشتھ  باید

فلاس�فھ مط�رح نم�وده ان�د م�ی باش�د ک�ھ ھ ت�ا کن�ون علم�ا و روح�انیوّن م�ذاھب وآمده است از زاویھ دیدی متفاوت از آنچ
باز تأکی�د م�ی کن�یم ک�ھ بس�یار مختص�ر و الفب�اوار ول�ی در  ووضوح وسادگی ـ صراحت و ایجاز از ویژگی ھای آن است 

ھ�ای خ�ود را در  عین حال گویاست ، کھ اگر کسی بدون عناد و اندک تأملیّ آن را مورد مطالعھ قرار دھد و پیش ف�رض
ر و ممک�ن ، درک و قب�ول آن ب�رایش میس�) ود پ�اک نمای�د (ح�داقل بط�ور م�وقتّیرابطھ با وجود خدا از ذھن و ض�میر خ�

  خواھد بود : 

، انجی�ل ، ند . طبق معارف دین�ی ک�ھ در ت�وراتشان بکار می برمھ ای است کھ انسان ھا در زندگیخدا اوّلین و آخرین کل
دارد ای�ن اس�ت ک��ھ اگ�ر خ�دا ب�ھ وص�ف بیای��د ای�ن ج�ز گناھ�ان بش�ر اس��ت . ب�ھ عب�ارتی خ�دا نبای��د اوپانیش�اد و ...  وج�ود 

توصیف گردد و بھ صفت در آید یعنی خدا را نباید توصیف کرد و بھ صفت در آورد . ھر ص�فتی ک�ھ ب�ھ خ�دا نس�بت داده 
لات بش�ر اس�ت . ب�ا توجّ�ھ ب�ھ ای�ن بلکھ ظنّ و خی�اشود و خدا از طریق آن صفات شناختھ و پرستیده شود آن خدا نیست 

مطلب انسان بھ این نتیجھ می رسد کھ از وجود خدا تنھا چیزی کھ باقی می ماند فقط خود کلمھ است . انس�ان از طری�ق 
صفات خدا نمی تواند خدا را بشناسد و ب�ھ خ�دا برس�د و نم�ی توان�د ب�ا خ�دا ارتب�اط برق�رار کن�د و آنھائیک�ھ خداون�د را از 

د می کنند و او را می خوانند بھ ھمان میزان از خدا دور می شوند و ھمانطور کھ گفتھ شد اگر ص�فات طریق صفاتش یا
را از خدا حذف نمائیم آنچھ کھ از او باقی می ماند ھمان کلمھ خداست (کلمة اّ�) و بھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ در عب�ادات 

ود آم�ده اس�ت . وخ�دا خ�دا گف�تن مث�ل : ای مھرب�ان ، ای ھمھ مذاھب در طول تاریخ پدیده ای بھ نام وِرد  و ذک�ر ب�ھ وج�
د و خداون�د را ب�ا آن ص�فت ھ�ایی نخ�دا را از طری�ق ص�فاتش م�ی شناس� عملاً می بینیم کھ مردم ... ورزّاق ، ای غنی  و

 می خوانند کھ مربوط بھ نیاز آنان می گردد . یکی رحمت خدا را می خواھد ، یک�ی رزق او را م�ی خواھ�د و نکت�ھ قاب�ل
تأمّل این است کھ این دعاھا برآورده نمی شوند . انسان دینی ازاین طریق متوجّھ می شود کھ این روش روش مناس�بی 

ک��ھ انس��ان از خ��دا دور بیفت��د . ول��ی از ب��رای ش��ناخت و ارتب��اط ب��ا خ��دا نم��ی باش��د و خ��ود ھم��ین مس��ئلھ باع��ث م��ی ش��ود 
اق می افتد و بھ ھمین دلیل است کھ پرستش خدا از طریق صفاتش آنجائیکھ انسان بھ خدا نیاز دارد لذا بین او و خدا نف

موجب نفاق شده است و مذھبی کھ بین عامّھ رواج دارد مذھب نفاق است . نف�اق یعن�ی فاص�لھ و خ�لاء و آنچ�ھ ک�ھ ب�ین 
ھ�ایی انسان و خدا فاصلھ می اندازد صفاتی است کھ انسان بھ خدا نسبت می دھ�د . و م�ا ش�اھدیم ک�ھ چن�ین در خواس�ت 

ھیچ وقت برآورده نشده است و درست بھ ھمین دلیل است کھ کلّ تاریخ مذھب و خداپرستی کھ در بین عامّھ مردم است 
بھ سمت کفر می رود و بھ ھمین دلیل در جوامعی کھ حکومت آنھا دینی نیست کفر خیلی آشکار خود را نش�ان م�ی دھ�د 

داش�تھ باش�ند امّ�ا چ�ون از  را ارن�د م�ردم مجبورن�د ب�الاخره خ�دا(مانند جوامع غربی) و جوامعی کھ حکومت ھای دینی د
بخوانید مرا تا اجاب�ت ک�نم ش�ما ":. براساس آیھ معروف اجابت  بیشتر مردم دچار نفاق می گردندطریق صفات است لذا 

تی ک�ھ کھ بھ این صورت تفسیر می گردد کھ چیزھائی از م�ن بخواھی�د ت�ا م�ن آن چیزھ�ا را ب�ھ ش�ما ب�دھم در ص�ور "را 
نھ اینکھ چیزھائی از من بخواھید ، یعنی از من خودم را بخواھی�د . ب�ھ عن�وان  یھ چنین است کھ مرا بخوانیدآ این معنی
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دھیم آیا از ف�رد ج�وابی خ�واھیم ش�نید ؟ و ی�ا اگ�ر ب�ا کی از اعضای او را مورد خطاب قرار مثال اگردر مواجھ با فردی ی
او را مورد خطاب قرار نداده ایم و نبای�د توقّ�ع ج�وابی از او داش�تھ باش�یم . در  ھر یک از متعلقّات یک فرد صحبت کنیم

آمده است کھ پرستش خدا از طریق ص�فاتش ش�رک  (ع)معارف دینی و علی الخصوص معارف شیعھ و در فرمایش علی 
ب ق�رار دھ�یم است . و شرک گناه عظیمی است و باعث بطالت دعا می گردد و وقتی خداوند را از طریق ص�فاتش مخاط�

جوابی نمی گیریم و تیر بھ ھدف اصابت نمی کند . گفتھ شد اگر خدا را از صفاتش منزّه کنیم تنھا از خدا کلمۀ خدا ب�اقی 
و تنھ�ا از طری�ق ارتب�اط ب�ا کلم�ھ اّ� اس�ت می ماند و این اسم ذات است و ذات یعنی خود . یعنی اسم خود خدا یعنی اّ� 

رار م�ی کن�یم . و مفھ�ومی ک�ھ در ق�رآن و م�ذاھب دیگ�ر تح�ت عن�وان تس�بیح خ�دا وج�ود دارد ب�ھ کھ ما با خدا ارتباط برق
ھمین معناست ، یعنی منزّه کردن خدا ، یعنی خدا را منزّه و مبرّا کنیم و آن تنزیھ چیست ؟ تنزی�ھ از ص�فات . و ای�ن راه 

خالق است و خودش گفتھ است : خ�الق م�نم  توحید است . و این حرف بسیار بزرگی است . چرا کھ ما می دانیم کھ خدا
ـ فاعل منم ـ کننده ای جز من در جھ�ان نیس�ت . پ�س ھم�ھ ص�فات متعلّ�ق ب�ھ خداس�ت و م�ا ب�ھ ای�ن مطل�ب عل�م و آگ�اھی 
داریم . خداوند از طریق انبیاء بھ انسان فھمانده است کھ شما از طریق صفاتم نمی توانید ب�ا م�ن ارتب�اط برق�رار کنی�د و 

مرا از صفاتم منزّه کنید و این بھ چھ معناست ؟یعنی اگر خدا خالق است ـ بخشنده است ـ اگر رزق دھنده اس�ت شما باید 
ـ اگر زنده کننده و میراننده است ـ اگر شفابخش است و ما اگر این صفات را از خدا حذف کنیم چھ کسی را مخاطب ای�ن 

و این مسئلۀ مھمّی است . بھ عنوان مثال اگر م�ا نبای�د خ�دا  صفات قرار دھیم و این صفات بھ چھ کسی تعلقّ می گیرد ؟
انیم و اگر مشکل رزق پیدا ک�ردیم بای�د چ�ھ کن�یم و ی�ا ورا بھ اسم رزّاق بخوانیم پس چھ کسی را باید بھ عنوان رزّاق بخ

اس�ت ب�ھ خ�اطر  رج�وع کن�یم ؟ و انس�ان ناچ�اراگر خدا را شفیع و شافی نخوانیم در ھنگام گرفتاری ھا باید بھ چ�ھ کس�ی 
مسائل و مشکلات پیش آمده برای او بھ مرج�ع و ک�انونی مراجع�ھ نمای�د چ�را ھم�انطور ک�ھ ذک�ر ش�د نیازھ�ا و مش�کلات 
انسان بسیار بدیھی و غیر قابل انکار است . انسان بھ ھمان میزانی کھ می آموزد کھ خداوند را با ص�فات م�ورد خط�اب 

 ـ سبحان اّ� و ... نداند و تنھا خود خدا را مخاطب قرار دھد ای�ن تس�بیح ک�ردن قرار ندھد و تسبیح را در گفتن الحمداّ� 
است . پس ھنگام مشکلات بھ خدا مراجعھ نکردن این تسبیح است و ای�ن ھم�ان ھم�وار ک�ردن مس�یر توحی�د اس�ت و در 

ص�فاتش مش�خّص گردی�د غیر این صورت ارتباطی مشرکانھ و کثیر پیش می آید . در وجھ مخاطب قرار دادن خداون�د ب�ا 
خ�دا را خالص�انھ ص�دا کن�یم بای�د بت�وانیم نیازھ�ای  یمکھ خدا یکی نیست . پس برای رسیدن بھ ذک�ر اّ� ک�ھ در آنج�ا بت�وان

ان�ی ک�ھ در ای�ن ام�ر موفّ�ق ش�ویم خود را ک�ھ مجموع�ھ ای از ص�فات ھس�تند از طری�ق غی�ر خ�دا ب�رآورده کن�یم و ب�ھ میز
و او را بپرستیم . و در ای�ن بخ�ش ب�ھ مطلب�ی اش�اره م�ی کن�یم ک�ھ ب�رای روش�ن ت�ر ش�دن توانیم خود خدا را صدا کنیم می

ص�حیفۀ س�جّادیّھ و ادعی�ھ ام�ام براس�اس ادعی�ھ ای ک�ھ از امام�ان معص�وم داری�م مانن�د مطلب ضروری بھ نظر می رس�د 
ھ باید اینگونھ گف�ت ک�ھ اینھ�ا و ... و نیز دعاھایی مانند ندبھ ، دعای کمیل ، دعای عھد و بسیاری دیگر از ادعی (ع)علی

نی��از ھ��ا و ح��الات ای��ن معص��ومین ھس��تند نس��بت ب��ھ خداون��د . دع��ای رزق ـ دع��ای ص��بر ب��ر م��رگ عزی��زان و ...  اینھ��ا 
دعاھای معصومین است بھ درگاه خداوند و بھ ھمان نسبت کھ ما می خواھیم خ�ود را ب�ھ ج�ای ای�ن امام�ان ق�رار داده و 

بالاجب�ار دچ�ار جوابی از آن در نمی آید و مشکلی را حل نمی کند و برای ھم�ین اس�ت ک�ھ  این ادعیھ را تکرار کنیم ھیچ
م خ�دا ھم�انطور ک�ھ ب�ھ م�ن ج�واب چرا کھ م�ی بین�یم ک�ھ خداون�د ج�وابی نم�ی دھ�د و پ�یش خ�ود م�ی گ�وئی نفاق می شویم

 .ن را بھ خدا از دست می دھیمقادمادھد بھ ائمھ نیز جواب نداده است و ھمھ بھ نوعی سرکار ھستیم و بھ تدریج اعتنمی
حال بھت�ر م�ی ت�وان معن�ی تس�بیح را درک ک�رد . خ�دا و بش�ر ن�ھ تنھ�ا در ذات بلک�ھ در ص�فات ھ�م ش�ریک نیس�تند و ب�ھ 
عنوان مثال نمی توان گفت کھ خدا ارحم الراحمین است و بشر کمی ارحم ال�راحمین اس�ت ، خ�دا رزّاق اس�ت و بش�ر ھ�م 

% . بای��د گف��ت ک��ھ تنھ��ا خداس��ت ک��ھ  ۵/٩٩% در براب��ر  ۵/٠س��ت حتّ��ی درص��دی مث��ل کم��ی رزّاق اس��ت . اینھ��ا ش��رک ا
ای�ن س�ئوال را  مج�ددّاً مھربان است . تنھا خداست کھ رزّاق است . این را بھ عنوان حقیقت خداشناسی فرام�وش نکن�یم .

کنیم تا از خدا در وجھ کھ ما نیازھایمان را کھ مجموعھ ای از صفات ومحسوسات است از کجا تأمین  مطرح می نمائیم 
صفات او ب�ی نی�از ش�ویم ت�ا بت�وانیم خ�ودِ  خ�دا را مخاط�ب ق�رار داده و ب�ھ او نزدی�ک ش�ویم ک�ھ ای�ن عم�ل ھم�ان تس�بیح 
پروردگار است . پس در اینجا پی می بریم کھ باید حتماً کانون ھایی باشد کھ مردم ب�ھ آن پن�اه ببرن�د و بتوانن�د خودش�ان 

و خدا را در عمل و نفس زندگی خودشان تسبیح نمایند و با خود خدا ارتباط برقرار کنند نھ با  را از این شرک پاک کنند
صفات او . صفت پرستی ھمان بت پرستی است کھ ب�ا کم�ی توجّ�ھ ب�ھ ت�اریخ زن�دگی بش�ر از اینگون�ھ ب�ت پرس�تی ھ�ا در 

ی�ا پرس�تی ـ ک�وه پرس�تی ـ درخ�ت جلوه ھای گوناگون مظ�اھر طبیع�ی و دیگ�ر چیزھ�ا ب�ھ وف�ور یاف�ت م�ی ش�ود . مث�ل در
ستم و قدرت و ثروت ک�ھ آن ھ�م ب�ھ علّ�ت ص�فت پرس�تی بش�ر اس�ت . پ�س  ھای پرستی و ...  و ھمچنین پرستش کانون

راه چیست ؟ بھ عنوان لبّ کلام در آئین اسلام و بھ خصوص تفکّر شیعی باید بھ مسئلۀ امام و امام�ت اش�اره نم�ود . آن 
ول تاریخ و در ھر جامعھ ای می توانن�د م�ردم را از ش�رک پ�اک نماین�د و ب�ا خ�ود خ�دا آش�نا کانون ھا و افرادی کھ در ط

کھ پاسخگوی نیازھای محسوس مردمن�د و از ای�ن طری�ق در واق�ع خ�دا  . و آنھا ھستندانبیاء واولیاء ھستندنمایند ھمانا 
المستقیم یعن�ی راه ب�ی ص�فات . و کلام�ی  د صراطنرا تسبیح می نمایند . و صراط المستقیم را برای مردم فراھم می نمای

از خداوند داریم کھ می فرماید کھ من در صراط المستقیم در انتظار مؤمنان ھستم . کسانی کھ در ص�راط المس�تقیم ق�رار 
می گیرند افرادی ھستند کھ امام دارند و تمام نیازھائی کھ اف�راد دارن�د از جمل�ھ می�ل ب�ھ محب�وب ب�ودن ـ پول�دار ب�ودن ـ 

م بودن  وامثالھم در ارتباط با امام است کھ مرتفع می گردد و در نتیجھ مردم می توانند رو ب�ھ خ�دا کنن�د و مس�تقیماً سال
بھ او رجوع نمایند و با این رابطھ امام می تواند کھ مردم را از صفت پرستی دور نم�وده و متوجّ�ھ ذات خداون�د نمای�د . 
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اس�ت م�ی آوری�م ک�ھ ب�ھ فھ�م بیش�تر مطل�ب کم�ک  (ع)منسوب بھ حضرت علیاکنون حدیثی کھ بعضی از علما معتقدند کھ 
رتی تم�ام ص�فات خداون�د را ب�ھ خ�ویش امیکند کھ مضمون آن این است کھ من اوّل و آخرم ـ من ظاھر و باطنم  وب�ھ عب�

خ�دا خلیف�ھ  منسوب می نماید و در ادامھ می فرماید کھ من تقسیم کننده بھشت و دوزخ ھستم و ...  چون ائمھ و اولیای
از ص�فات ھای خداوند بر روی زمین ھستند و می توان گفت کھ کارگزاران خدا م�ی باش�ند و خداون�د را در وج�ود م�ردم 

منزّه می کنند . یعنی شرک زدائی م�ی کنن�د . وت�ا ھنگ�امی ک�ھ انس�ان از خ�دا طل�ب روزی ـ س�لامتی و ... م�ی کن�د ک�افر 
ا بھ نزد اولیاءو امامان می برند درمسیر درست وصراط المستقیم ق�رار است و تنھا کسانی کھ نیازھای محسوس خود ر

می گیرند و می توانند اّ� را بیابند . حال می خواھیم ھمین معنا را از منظر دیگر مورد بررسی ق�رار دھ�یم : س�ئوال را 
با تجلیاّت و تعیّنات و ص�فات  ونھ می توان با خدا ارتباط برقرار نمود : نھبھ این صورت مطرح می نمائیم . چگ این بار

و مخلوق��اتش . یعن��ی چگون��ھ م��ی ت��وان ب��ا وج��ود خ��دا ارتب��اط برق��رار ک��رد ؟ ج��واب را ب��ا مث��الی آغ��از م��ی نم��ائیم : ش��ما 
خانواده ای را در نظ�ر بگیری�د ک�ھ در آن م�رد ب�ھ میزان�ی ک�ھ م�ی توان�د نیازھ�ای طبیع�ی و محس�وس ھمس�ر و فرزن�دان 

زھ�ای آن�ان را ارض�اء نمای�د عم�لاً ھمس�ر و فرزن�دان چن�ین م�ردی فرص�ت و ت�وان ش�ناخت خویش را ب�رآورده کن�د و نیا
ھمسر وپدر خود را ندارند چون ھمیشھ بھ ث�روت و امکان�ات م�ادیّ او توجّ�ھ ک�رده و وج�ودش را نادی�ده م�ی انگارن�د و 

ت اس�ت و اتفّاق�اً پ�دری ک�ھ ھرگز با خود او آشنا نمی شوند و بھ ھم�ین دلی�ل اس�ت ک�ھ چن�ین خ�انواده ھ�ائی ک�انون ع�داو
 ً منفور ت�ر واق�ع م�ی گ�ردد . مث�ال دیگ�ر : بیشتر توانستھ است بھ این سئوالات مادیّ پاس�خ بھت�ر و بیش�تری بدھ�د نھایت�ا

مردی کھ فقط بھ جنبھ ھای ظاھری و جسمانی ھمسرش توجّھ کرده و آن ھا را مدام مورد ارزیابی ق�رار م�ی دھ�د ی�ا ب�ا 
ناز و عشوه سرگرم است ب�ھ س�رعت اینگون�ھ توجّھ�ات ب�ھ پای�ان م�ی رس�د و چی�زی ک�ھ در  صفات زنانھ ھمسرش مانند

آخر نصیب آن دو می گردد بیگانگی مضاعف است و این ھمان چیزی است کھ در چنین روابطی با این عب�ارت توض�یح 
ا خ�ود ِ خودش�ان ھ�یچ داده می شود . سوء تفاھم . و این ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ بای�د گف�ت آنھ�ا در رواب�ط ، ب�ین خ�ود ب�

قرابت و آشنایی ندارند چرا کھ صفات بین آنان حائل شده است . اکنون این مسئلھ بیشتر روشن می شود کھ آنھ�ا ئیک�ھ 
خدا را از طریق صفاتش می پرستند نھایتاً بھ عداوت و جنگ با خدا می رسند . آنان بھ ھمان میزانی کھ بھ خدا رج�وع 

نھ خدا را بھ دل گرفتھ و ما می دانیم کھ کین�ھ منش�اء ھم�ھ ع�داوت ھ�ا و جن�گ ھاس�ت . در کرده و جوابی نگرفتھ اند کی
ای�ن اس�ت ک�ھ بگ�وئیم ک�ھ  ت�ر نداش�ت و درس�ت یخانھ ای مثل خانۀ علی و فاطمھ کانون توحید اس�ت . عل�ی پ�ول ، مقابل

م�ر باع�ث م�ی ش�د ک�ھ آنھ��ا نم�ی خواس�ت ب�ھ خان�ھ بی�اورد و فاطم�ھ حتّ�ی ش�یر نداش�ت ک��ھ ب�ھ فرزن�دانش بدھ�د و ھم�ین ا
بھ طرف خدا بروند و چنین خانھ ای مھد محبّت گردید . قلمرو توحی�د خداون�د منش�اء مھ�ر ومحبّ�ت خالص�انھ و مستقیماً 

بی شائبھ در نتیجھ دوستی با خدا سر آغاز محبّت و دوستی با انسانھاس�ت و تنھ�ا کس�ی م�ی توان�د انس�ان ھ�ا را دوس�ت 
د ، یعنی کسی کھ بتواند با خدا ارتباط برق�رار کن�د ب�ا ک�انون عش�ق م�رتبط گردی�ده اس�ت . داشتھ باشد کھ عاشق خدا باش

  عارفان اگر عاشقان ھستند بھ این علّت است کھ توانستھ اند با خدا ارتباط برقرار کنند . 

ک�ھ ھم�ھ حال می پردازیم بھ یک وجھ اساسی تر و اصولی تر خداشناسی . یک بحث خیل�ی ق�دیمی و س�نتّی و کلاس�یکی 
کائن�ات  مذاھب راجع بھ اثبات خداوند دارند این است کھ : از آنجائیکھ ھر چی�زی ی�ک علّ�ت قبل�ی دارد ، خ�دا علّ�ت ھم�ھ

است . علّت العلل . ازلیّت ، یعنی خدا یک قدیم ازلی است و از آنجاییکھ ھر چی�زی ی�ک معل�ول و نتیج�ھ بع�دی و غ�ایتی 
می باشد یعنی آن ابدیّت ھم ھست . یعنی خدا وجودی است بسیار ق�دیمی در ی�ک دارد بنابر این خدا آن آخر الآخرین ھم 

ق�رار اس�ت ک�ھ در پای�ان گذشتھ ناپیدا کھ مفھوم علّت العلل است و مفھ�وم آخ�ری و غ�ایی ک�ھ ب�ر اس�اس اعتق�ادات دین�ی 
نط�ق خداشناس�ی در عالم آش�کار گ�ردد . یعن�ی خ�دائی ک�ھ در دو ط�رف ع�دم وج�ود  و نب�ود ِ م�ا وج�ود دارد . ای�ن ی�ک م

ب�ا کم�ی الھیاّت تمام مذاھب آسمانی است کھ عالم و ع�امی از آن باخبرن�د . ای�ن یک�ی از راھھ�ای اثب�ات خ�دا م�ی باش�د . 
توجّھ بھ استدلال فوق پی می بریم کھ از لحاظ منطقی این نتیجھ گیری بسیار مخدوش می باشد . بھ خاطر اینکھ ما چ�ھ 

اھی داریم و می توانیم او را عملاً اثبات نموده و آشکار س�ازیم . ب�ھ عن�وان مث�ال اگ�ر در میزانی از وجود علّت العلل آگ
یک شب ظلمانی بگوئیم کھ ھم اکنون شب است ، علّت آن این است ک�ھ سلس�لھ اتفّاق�اتی تعری�ف ش�ده موج�ب ب�روز ای�ن 

 ،سناد این پدی�ده ب�ھ خ�دام داده است ، اِگیریم کھ خدائی وجود دارد کھ این کار را انجابپدیده شده است و آن وقت نتیجھ 
طق�ی مھمل و مخلّ بھ معرفت بھ نظر می رسد . و ی�ا م�ثلاً اینک�ھ فردائ�ی ھس�ت پ�س خ�دائی وج�ود دارد ای�ن نی�ز غی�ر من

ھ�ر چی�زی آفرینن�ده ای  :باشد و اثبات وجود خدا با چنین منطق ھائی بازی با منطق است و ی�ا اینک�ھ گفت�ھ م�ی ش�ود می
پس ع�الم ب�ھ  و نتیجھ می گیریم :می زنیم : از وجود ساختمانی پی بھ وجود سازنده ای بھ نام بناّ می بریم . مثالی دارد

گ�وئیم نگاه آشکار می شود کھ وقتی ما میاین عظمت ھم بھ ناچار باید آفریننده ای داشتھ باشد . دلیل پوچی این منطق آ
اس�باب ب�وده اس�ت . در رابط�ھ ب�ا ک�ار بنّ�ا و نجّ�ار م�ی ت�وانیم  عالم را خدا آفری�ده ، ای�ن آف�رینش ھس�تی از ع�دم و ب�دون

  سر ھم بندی و یا تولید نموده اند ، نھ آنکھ آن را خلق کرده باشند .  را بگوئیم کھ آنھا با اسباب و وسایل ، چیزی

س�ت . و ی�ا مطلب واضح این است کھ تا کنون ھیچکس بر اساس چنین دلایلی خدا را باور نکرده اس�ت و موحّ�د نش�ده ا
بیان می گردد کھ در جھان نظمی وجود دارد . پس حتماً در پشت این نظم باید ی�ک ن�اظم وم�دبرّ ق�رار داش�تھ باش�د و در 

گفت کھ بھ تکرار یک پدیده و واقعیّت در ظرف زمانی معینّ نظم گفتھ می شود و اگر ای�ن نظ�م اینجا در تعریف نظم باید 
 .بر آن می شود کھ خدا وجود ندارد ؟ و این مطلب ذھن�ی و رؤی�ا پردازان�ھ نم�ی باش�دبھ ھر علتّی دگرگون شود آیا دلیل 
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چرا کھ ما دربسیاری از پدیده ھای طبیعی کھ نظم را از آنھا استنباط می کنیم بی نظم�ی وج�ود دارد . مانن�د کلیّ�ھ بلای�ای 
ی و ظل�م ک�ھ ب�ر جھ�ان بش�ریّت ح�اکم طبیعی و سوراخ شدن لایھ اوزون و بھم ریختن فصول سال و ی�ا اینھم�ھ ب�ی ع�دالت

است . پس اگر نظم اینگونھ ای دلیل وجود خدا بوده است گوئیا نظم عالم بھ�م خ�ورده و خ�دائی اگ�ر وج�ود داش�تھ اس�ت 
اکنون با این اوصاف دیگر وجود ندارد و از ھستی رخت بر بستھ است . بنابراین از دل چنین دلایل فلسفی و خ�ود گ�ول 

آید و بھ ھمین خاطر فیلسوفانی کھ خدا را با دلایل عقلی و محسوس اثب�ات ک�رده ان�د خ�ود ب�ھ وج�ود زنی خدائی در نمی 
زن�دگی دی�ن ورزان�ھ ای نداش�تھ ان�د و م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ای�ن خ�دا ، خ�دای خ�الق نداشتھ و خودشان ھرگ�ز  یخدا اعتقاد

سب شرایط و نیاز او را بھ عرصھ ذھ�ن نیست بلکھ خدای مخلوق ذھن ماست کھ ذھن ما آن را تولید کرده است و بر ح
آورده و با تغییر وضعیّت او را بھ عدم می فرستد و این خدای عدم و نابودی است کھ م�ا از ت�رس ع�دم و ن�ابودی خ�ود 

پس اگر ما بتوانیم خدا را در نقد و حال زندگیمان درک کنیم این خدای حقیق�ی اس�ت ک�ھ در ھ�ر لحظ�ھ  آن را آفریده ایم .
نھ اینکھ در زمانی بوده است و در زمانی دیگر نخواھد بود . اگر ما بتوانیم در حیّ وحاض�ر زن�دگیمان و در وجود دارد 

خدای موج�ود و وج�ود اس�ت . ح�ال  و می شویم خدا را احساس نمائیم این نفس کشیدن و در آنچھ کھ ھستیم و می کنیم
خدائی ھس�تیم ؟از ی�ک لح�اظ معن�ای وج�ود خ�دا در ازل و ال این است کھ آیا ما واقعاً در زندگی خودمان دارای چنین سؤ

رسد . چرا کھ انسان خلیفھ خدا بر زمین است . یعنی موقعی کھ ما نب�ودیم حال درست بھ نظر می ابد و مفقود بودنش در
ری�م خدا بھ جای ما وجود داشت و ھمچنین بعد از مرگ کھ ما نیستیم او بھ جای ما وجود دارد ولی حالا کھ م�ا وج�ود دا

  ، نبود اوست و نبود او بود ماست ). ما جای او را گرفتھ ایم ، یعنی بھ عبارتی جانشین ھمدیگر ھستیم (بوددر واقع 

پس حالا کھ ما ھستیم خدا نیست پس ما چگونھ می توانیم در طول زندگیمان بر کره خاکی او را بشناس�یم و درک ک�رده 
مان حی�ات م�ا چق�در اس�ت و اکن�ون پ�ی م�ی ب�ریم ک�ھ آنچ�ھ ک�ھ حج�اب ب�ین و پرستش نمائیم . و در واقع کارکرد او در ز

انسان و خداست ھمان وجود خود انسان است . (تو خود حجاب خودی ) پس انسان بھ میزان�ی ک�ھ ب�ر خ�ود خ�ط بط�لان 
ا می کشد و بھ حیات و ھستی خویش فائق می آید و در سمت فنا ونیستی قرار م�ی گی�رد و فن�ای خ�ودش را در ع�ین بق�

 می پذیرد و طالب می گردد ، می تواند ھستی خدا را در ھمین جھان درک نماید . انسان چگونھ م�ی توان�د ای�ن حی�ات و
؟ چیزی کھ بین خدا وانسان فاصلھ می اندازد ھمان کفر انسان است کھ بین انسان و خ�دا ھستی را در خودش پاک نماید

ن است کھ کانون کفر انسان می باشد و ظلمتی است ک�ھ ب�ر ھ�وش و دوئیّت ایجاد نموده است . بھ عبارتی ھمان کلمھ م
. و واضح است کھ انسان بھ خودی خود نمی تواند ای�ن ت و او را از خدا غافل نموده استحواسّ انسان کشیده شده اس

ال انس�ان در کانون کفر را امحاء نماید و فقط می تواند خود را توجیھ کند و رنگ ولعاب بزند و تقدیس نمای�د . زب�ان ح�
از من بستاند او در واقع راه من ِ من را  د اینچنین موقعی این است کھ : اگر کسی باشد کھ بھ من کمک نماید کھ بتوان

فھم خداشناسی و خدا بینی را بر من ھم�وار و آس�ان نم�وده اس�ت ک�ھ م�ن در ع�ین حی�ات و ھس�تی خ�ودم بت�وانم خ�دا را 
انسان در ھمین دنی�ای خ�اکی امی�د  را دیدار نمایم . در واقع ایمان حقیقی آن است کھدرک نمایم ، باور کنم و نھایتاً خدا 
من و ک��افر ؤچ�را ک�ھ لق�ای پروردگ�ار در قیام�ت ب�ر ھمگ�ان از م�راه ت�لاش نمای�د  ای�نب�ھ لق�ای خداون�د داش�تھ باش�د و در

م�ی کن�د ھمان�ا ام�ام و م�راد  ب�ازآشکار خواھد شد . آن کسی کھ من را از انسان می س�تاند و چش�م وج�ودش را ب�ر خ�دا 
م�ی نمای�د و از ای�ن طری�ق خ�دا را در حی�ات و ھس�تی انس�ان  "بی خود و بی م�ن "باشد . واو کسی است کھ انسان رامی

وارد می کند . در این قسمت می خواھیم از زاویھ ای دیگر وارد بحث خداشناسی شویم : تنھا تف�اوتی ک�ھ ب�ین اس�لام و 
د (در ج�وھره و ذات) ای�ن اس�ت ک�ھ اس�لام دی�ن آخ�ر الزم�ان اس�ت . آخرالزم�ان ب�ار معن�ائی تمام مذاھب دیگر وج�ود دار

آشکاری دارد کھ ھمان مفھوم آخرِ  زمان است . یعنی آخر حیات تاریخی انسان بر روی زمین و آخ�ر عم�ر بش�ر . پ�س 
یقتاً ھم چنین اس�ت . ودر تعری�ف دی�ن اگر دین اسلام دین آخر الزمان باشد طبیعتاً باید دین کمال و نھایت ھم باشد کھ حق

باید گفت کھ دین مجموعھ ای است کھ انسان را بھ دیدار خدا می رساند و این بیان دیگری از قیامت است .و ب�ھ ھم�ین 
دلیل است کھ اسلام تنھا دینی اس�ت ک�ھ قیام�ت در آن ب�ا لف�ظ السّ�اعة آم�ده اس�ت . السّ�اعھ یعن�ی ھ�م اکن�ون ، یعن�ی ح�ال 

ل�ذا مقص�ود بھ عبارتی ما در داخل واقعھ قیامت ھستیم و لقاءاّ� رخ داده است و قیامت آشکار شده اس�ت .  واکنونیّت .
حاصل شده است . ھمانا مقصود رسیدن بھ خدا ب�ود و ای�ن مفھ�وم دیگ�ری از امام�ت اس�ت . و ای�ن چی�زی اس�ت ک�ھ در 

ھ�م  (ص)را ب�ھ مع�راج رس�اند و محمّ�د (ص). محمّد  بود (ص)امام محمّد (ع)صدر اسلام بھ وضوح وجود داشتھ است . علی 
می فرماید کھ من در سدرة المنتھی جوانمردی دی�دم  (ص)را بھ معراج رساند . حضرت رسول  (ع)بود و علی (ع)امام علی

م�ن پرس�تندۀ محمّ�د "م�ی فرمای�د  (ع)کھ شبیھ علی بود و در کلّ معراج ب�ا م�ن ب�ود و از ط�رف دیگ�ر م�ی دان�یم ک�ھ عل�ی 
نبود و اگر این مطلب را از زاوی�ۀ ش�عر وتخیّ�ل نگ�اه کن�یم در  (ع)و این سخن شعر یا اغراق گوئی از جانب علی "م ھست

واقع دین را تحریف نموده ایم . و اکنون این مطلب را بھتر م�ی ت�وان درک ک�رد ک�ھ چ�را اس�لام تنھ�ا دین�ی اس�ت ک�ھ ب�ر 
ر آشکار شده است و می توان ب�ر جم�ال او ص�لوات فرس�تاد چون جمال حق در پیامب.جمال پیامبرش صلوات می فرستند

 م�ن خ�دای ندی�ده را ":  م�ی فرمای�د (ع)اگرعل�ی  و در غیر این ص�ورت میت�وان گف�ت ک�ھ اس�لام دی�ن ب�ت پرس�تی اس�ت و
ب�ر م�ا  "بی امام کافر است "خداست و در اینجا معنی حدیث مظھر مشخّص می گردد کھ جمال محمّد ھمان "ما نپرستیده

می گردد . در حدیث دیگری از حضرت رسول منقول است کھ :اگر کسی در ھمین حی�ات دنی�ا مش�تاق دی�دار خ�دا  روشن
نباشد و برای آن تلاش نکند از امّت محمّد نیس�ت . و ھم�ھ ای�ن مس�ائل در ب�ین م�راد ومری�د اتفّ�اق م�ی افت�د (در سلس�لھ 

امامش محلّ تجلیّ صفات خداست بای�د آنق�در ت�لاش نمای�د مراتب خودش) و اگر مریدی آنقدر ایمان ندارد کھ بداند وجود 
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کھ بھ این بصیرت و بینش برسد . و این مطل�ب حاص�ل نم�ی ش�ود ج�ز از طری�ق ارادت و ارادت ب�ھ معن�ی اراده س�پاری 
ت�ا زمین�ھ ب�روز و ظھ�ور ح�ق در  بھ دست امام و در واقع سپردن ظلم�ت وج�ود ب�ھ ام�ام "من "است . یعنی سپردن خود

بای�د گف�ت : س�الک از ای�ن  و. س�تاندب اود آید . و در واقع بندگی امامی را انجام دھ�د ک�ھ ظلم�ت و منیّ�ت را از سالک پدی
  د . خاک پیدا می کن پھنۀ در طریق توان دیدن جمال و نور خدا را

تش ممک�ن ارتباط با پروردگار جز بھ واس�طھ ارتب�اط ب�ا ذات وح�دانی و مطل�ق و مب�رّا از ص�فات حض�رتیجھ : گفتیم کھ ن
است کھ اسم ذات وحدانی و مطلق و فراسوی صفات و لذا مبرّای از ھ�ر  "اّ� "کلمھ  ھمان نیست و تنھا ذکر این ارتباط

بھ خودی خود کسی را بھ او نرسانیده و بلکھ این خ�دایا  "یا اّ� "معنایی محسوس و عقلانی است . و می دانیم کھ ذکر 
ف��اقی عظ��یم ب��وده و خراف��ات ھولن��اکی پدی��د آورده و بس��تر کف��ری پنھ��ان در لب��اس خ��دایا گف��تن در ت��اریخ م��ذاھب زمین��ۀ ن

  روحانیّت مذاھب شرک است . 

ای مؤمن�ان ھرگ�ز از روح "در قرآن کریم می خوانیم کھ حضرت مسیح مظھری از کلمة اّ� است و نیز می خ�وانیم ک�ھ 
دان�یم ک�ھ تنھ�ا پی�امبر زن�ده در ت�اریخ اس�ت و در اس�ت . و م�ی  (ع)کھ منظور ھم�ان حض�رت مس�یح  "اّ� مأیوس مباشید

 ب�ھ آخرالزمان ظھ�ور خواھ�د ک�رد . و م�ی دان�یم ک�ھ طب�ق روای�ات ش�یعی مس�یح و مھ�دی ب�ا ھ�م ظھ�ور م�ی کنن�د و حتّ�ی
از امام صادق مھدی ھمان مسیح است و مسیح ھمان مھدی است و این دو یکی ھستند . و این ھم�ان تجلّ�ی و   روایتی

این ن کلم�ة اّ� اس�ت . بن��ابرذات وح�دانی پروردگ�ار و تع��یّ ق و آش�کار ب�ر روی زم��ین اس�ت ک�ھ مظھ��ر حض�ور ام�ام مطل��
. این ارتباط ب�رای ان�دکی از مخلص�ین ب�ی واس�طھ ممک�ن م�ی ش�ود ک�ھ اوت�اد و ام تنھا راه ارتباط با اّ� استاتصّال با ام

طریق ارتباط با اولیای او بر روی زمین کھ ھمان اولیای او بر روی زمین محسوب می شوند و برای مابقی مردمان از 
ر رابطھ مراد ومری�د رخ م�ی نمای�د دعارفان پاک ومتقّی ھستند میسّر است . و این ھمان اصل امامت در تشیّع است کھ 

س�ازد سبیح و تنزی�ھ و مب�رّا از ص�فات میو مسیر الی اّ� را ممکن می کند . زیرا عارف کسی است کھ پروردگارش را ت
ر وج��ود خ��ویش . ول��ذا خ��ود مظھ��ر کلم��ة اّ� مح��ض اس��ت و مب��رّای از ص��فات . و اینس��ت ک��ھ ع��ارف ک��ھ از عب��ادّ� د

را ب��ھ واس��طۀ اعمالش��ان محاس��بھ المخلص��ین اس��ت مب��رّای از اعم��ال و ص��فات اس��ت و خداون��د در کت��ابش ای��ن انس��انھا 
ب ھس�تند و ای�ن ھم�ان معن�ای اخ�لاص و سارشان بی حکند زیرا اعمالشان تماماً از ارادۀ حق است و آنھا با پروردگانمی

مخل�ص  یاھد مراد و امامش را کھ ی�ک ع�ارف و انس�انوتوحید است . درست بھ ھمین دلیل اگر یک مؤمن و مریدی بخ
است بھ واسطھ اعمال وصفات مورد قضاوت قرار دھ�د گم�راه م�ی ش�ود . ای�ن ھم�ان اس�اس ارادت و اطاع�ت مح�ض از 

  امام است .

اط عارف و مخلص بھ لحاظ مقام وجودی در فراس�وی نی�ک وب�د و بھش�ت و دوزخ ق�رار دارن�د ک�ھ ھم�ان ص�ر انسانھای
 زیرا یک مؤمنِ  "بی امام را نماز نیست"ده است کھ . از ھمین منظر است کھ گفتھ شالمستقیم است و حضور پروردگار

لمھ اّ� است و با در نظر آوردن امامش در نم�از دارای امام فقط قادر است کھ نماز توحید بر پادارد زیرا دارای ظھور ک
ش�ود . در واق�ع م�ؤمن ب�ر است ک�ھ نم�از از ھ�ر ش�رک و ش�ک و ش�بھھ من�زّه م�ی گ�ردد و پروردگ�ار مخاط�ب واق�ع م�ی 

ة م�ی کن�د . ع�ارف فق�ط کس�ی نیس�ت ک�ھ ث معراج ، خداوند ھم بر امام صلوة می کند ھمانطور کھ طبق حدیامامش صلو
     شود زیرا عارف کسی است کھ از خدا جز خدا نمی خواھد . خدا بھ واسطۀ وجود او شناختھ می بلکھخدا را می شناسد 

                                                                                                                                    

 

  

 

 

 

  



١٠ 
 

  فصل دوّم 

  

  "مراد و مرید  " 

  

  . ی امامی داردانسھر ان -١

ھر انسانی امام و اسوه و مرجع تقلید یا اطاعت و ارادتی دارد کھ ی�ا پیش�وای ھ�دایت اوس�ت و ی�ا ض�لالت . ای�ن ام�ام ی�ا 
مرده است یا زنده ، یا حاضر است و یا غائب ، یا مرد است و یا زن . یا انتخابی و آگاھانھ است و ی�ا جب�ری و وراثت�ی 

ھیچکس بی امام نیست و نمی تواند باشد . این امام می تواند یکی از ای�ن م�وارد باش�د :وال�دین ، ش�اھان  و ناخودآگاه .
م��رده ی��ا زن��ده ، پی��امبران و امام��ان و عارف��ان و علم��ای م��رده ی��ا زن��ده ، ص��احبان ق��درتھای دنی��وی ، ھن��ر پیش��ھ ھ��ا و 

ده ، روح�انیون ، سیاس�تمداران وو ...  . و انگش�ت ھنرمندان ، دوستان ، معلّم�ین ، قھرمان�ان ، یک�ی از اعض�ای خ�انوا
  شماری ھم امامشان خود خداوند و یا ابلیس است . 

ولی یک امام کھ بتواند فرد یا گروھی را در ھمین دنیا در قلم�رو اختی�ار و معرف�ت و تع�الی روح ، ھ�دایت نمای�د و رش�د 
ب�ین و ش�جاع و در قی�د حی�ات باش�د . و آن ف�رد ھ�م دھد و بسوی کمال انسان بکشاند بایستی یک عارف متقّ�ی و جھ�ان 

بایس��تی قلب��اً و عق��لاً و عم��لاً مری��د باش��د . و ک��لّ زن��دگی ظ��اھری و ب��اطنی خ��ود را تح��ت الشّ��عاع ارادۀ او ق��رار دھ��د . و 
لاّ کاملترین این نوع امام بایستی ربّش خود ِ خداوند باش�د . و ھ�یچکس بناگ�اه و ب�ی مقدمّ�ھ ب�ھ چن�ین ام�امی نم�ی رس�د ا

  اینکھ درکش نکرده و کفران می کند . 

امامان ھدایت ھمچون معلّمین مدارس در سلسلھ مرات�ب تعل�یم و تربی�ت ب�ھ ارش�اد مری�دان مش�غولند . بن�ابراین ھمچ�ون 
مدرسھ ، معلّمین و کلاس ھا و مدارس سلوک عرفانی ھم قابل تغییر است . ھیچکس در ھیچ مرحلھ از سن خ�ود ب�دون 

دایت یا ضلالت زندگی نمی کند الاّ کسی کھ امامش خود خداوند باشد کھ این نوع انسانھا بس�یار نادرن�د وجود یک امام ھ
و در واقع امامان ھدایت عصر خود و جامعۀ خود محس�وب م�ی ش�وند چ�ھ مردم�ان درک و تصدیقش�ان کنن�د و ی�ا اص�لاً 

  نشناسند و یا تکذیب نمایند . 

ی کنند کھ امامان شرک و نفاق و حرص و کبر و سلطھ و فریب و فس�ادند و از اکثر مردمان از امامان ضلالت پیروی م
عرصۀ وراثت ھا و تاریخ و شرایط اقتصادی و سیاسی و طبیعی و خانوادگی بھ جبر و ناآگاه پدید می آیند و ل�ذا امام�ان 

  اکراه و ریا و جھل و بیخودی مردمند .

ھدایت ک�ھ ربّش�ان الله اس�ت) پ�س ھرکس�ی طبع�اً ھویّ�ت و احس�اس  از آنجا کھ ھیچکس ماھیتاً خودش نیست (جز امامان
  وجودش را در دیگری می جوید و این دیگری امام اوست کھ خودش مأموم دیگری است در سلسلھ مراتب . 

فقط خداوند ، خودش است و کسی کھ خداوند را در خود بھ یقین و صدھا حجّت عین�ی و عمل�ی و عرف�انی یافت�ھ اس�ت . 
ھم�ان عرص�ۀ  "ب�ی خ�ود"ر کس�ی نم�اد بیرون�ی خودیّ�ت مف�روض اوس�ت . و ل�ذا امام�ت و مرجعیّ�ت آدمھ�ای پس امام ھ�

شرک و نفاق و ضلالت است و خیانت . چ�ون م�أموم در پی�روی از چن�ین ام�امی ھرگ�ز ب�ھ خ�ودش نم�ی رس�د و ص�احب 
و خودیّ�ت ذات�ی م�ی رس�اند یعن�ی  وجود خود نمی شود . پس امام ھدایت کسی است کھ نھایتاً مأموم (مرید) را بھ ھویّت

  بھ خدایش در خود می رساند . 

از آنجا کھ امامان ضلالت جملگی بی خودند لذا مریدان و مقلدّانشان ھم با آنھا صادق نیستند و نم�ی توانن�د ک�ھ باش�ند و 
و تک�ذیب م�ی  این پیروی مشرکانھ و منافقانھ و برزخ�ی و ب�ی ریش�ھ اس�ت و ل�ذا عاقب�ت ای�ن ھ�دایت ب�ھ خیان�ت و انک�ار

انجامد و نھایتاً این پیروان بھ طرد و لعن امامان خود می پردازند و ای�ن پی�روی را موج�ب فری�ب خ�ود م�ی یابن�د . زی�را 
کسی کھ خودش نیس�ت پ�س ص�داقت ھ�م ن�دارد و اص�لاً ص�دق نم�ی دان�د و اینس�ت ک�ھ ای�ن رابط�ھ بط�ور مس�تقیم ی�ا غی�ر 

  . مستقیم بر ریا و تردید و بازی استوار است 
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نھ تنھا ھر بشری امامی دارد و ھر کس پیرو ک�س دیگ�ری اس�ت و ھ�ر ف�ردی در آن واح�د ام�ام و م�أموم دیگ�ران اس�ت 
بلکھ ھر چیزی اعم از مادیّ و معنوی در جھان ھستی بر ھمین قاعده استوار است مثل گردش ذرّات اتمی بر م�دارھای 

و الی آخر . در قلم�رو مع�انی و حق�وق و ق�وانین طبیع�ی ھ�م  ذرّات بزرگتر و گردش سیاّرات بر مدار ستاره ھای بزرگتر
این اصل امامت حاکم است و ھر حق و معنائی مرید حقّ و معنای برتری است . و نھایتاً کلّ کائنات بر مدار و در سمت 

ص�ل خالق خود بھ عنوان امام ازلی و ابدی در حرکت است. پس امامت ھ�م اص�ل نظ�ام و قانونمن�دی جھ�ان اس�ت و ھ�م ا
  بقا و استمرار بقا و ھم اصل حرکت و مقصود و ماھیّت تکامل . امامت از خلقت است . 

  امام ھدایت کیست ؟ -٢
  اگر کسی را دیدی کھ انگشت بر روی خودت می گذارد . او می تواند امام ھدایت تو باشد . 

  . او می تواند امام ھدایت تو باشد .  اگر کسی را دیدی کھ با دیدارش دلت آرام و قراری و اندیشھ ات سامانی می یابد

اگر کسی را دیدی کھ در رابطھ با او اتکاء بھ نفس می یابی و بسیاری از حرص و نیازھایت بخودی خ�ود ک�اھش یافت�ھ 
  و چون آبی بر آتش آز و حسد توست  . او می تواند امام ھدایت تو باشد .

  او می تواند امام ھدایت تو باشد . نداری را می بینی .اگر کسی را دیدی کھ در او بی نیازی و قدرت حاصل از 

اگر کسی را دیدی کھ دلت را راضی بھ مادیّت ھستی ات می کند و در ع�وض ناراض�ی نس�بت ب�ھ معنای�ت م�ی نمای�د . او 
  می تواند امام ھدایت تو باشد .

م�ی ش�وی . او م�ی توان�د ام�ام اگر کسی را دیدی کھ با نگاھش احساس وجود می کنی و از ب�ودن خ�ود در ح�ال ممن�ون 
  ھدایت تو باشد .

او م�ی توان�د ام�ام  اگر کسی را دیدی کھ کلامش بر اعماق جان و دلت م�ی نش�یند و روح ت�و را ب�ھ تص�دیق م�ی کش�اند .
  ھدایت تو باشد .

  تو باشد .او می تواند امام ھدایت  اگر کسی را دیدی کھ بی ھیچ دلیلی در او نسبت بھ خودت مھر و محبّت می یابی .

  اگر کسی را دیدی کھ سخن او را عین ندای وجدان خودت می یابی . او می تواند امام ھدایت تو باشد .

اگر کسی را دیدی کھ در حضورش نیازھ�ای م�ادیّ و خماریھ�ا و کین�ھ ھ�ا و آرزوھای�ت را از ی�اد م�ی ب�ری او م�ی توان�د 
  امام ھدایت تو باشد .

  او می تواند امام ھدایت تو باشد . ھمۀ خوبیھا و بدیھای خود یافتی .اگر کسی را دیدی کھ او را آئینۀ 

توان�د بری و در ھمھ جا با توس�ت . او میاگر کسی را دیدی کھ دیگر ھرگز نمی توانی او را از خودت دور کنی واز یاد ب
  امام ھدایت تو باشد .

  . او می تواند امام ھدایت تو باشد .  اگر کسی را دیدی کھ تو را از خودت بھتر می فھمد و بھ تو می فھماند

  اگر کسی را دیدی کھ زبان حال تو در ھر دیدار است . او می تواند امام ھدایت تو باشد . 

اگر کسی را دیدی کھ نیازھایت را تعالی می بخشد و در جھ�ت ارض�ایش ت�و را از غی�ر خ�ودت ب�ی نی�از م�ی کن�د. او م�ی 
  تواند امام ھدایت تو باشد . 

  او می تواند امام ھدایت تو باشد .  را دیدی کھ او را جمال ِ کمال ِ سرنوشت خود می یابی . اگر کسی

  او می تواند امام ھدایت تو باشد .  اگر کسی را دیدی کھ با او دیگر ھیچ حسرت از گذشتھ و نگرانی از آینده نداری .
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او م�ی توان�د ام�ام  ا بس�وی او ھ�دایت کن�د .اگر کسی را دیدی کھ احساس م�ی کن�ی فرس�تادۀ خ�دا بس�وی توس�ت ت�ا ت�و ر
  ھدایت تو باشد .

او  اگر کسی را دیدی کھ گ�وئی عق�ل و احس�اس را از ت�و م�ی ربای�د و دوب�اره ب�ا ق�درتی برت�ر ب�ھ ت�و ب�از پ�س م�ی دھ�د .
  تواند امام ھدایت تو باشد .می

  امام ھدایت تو باشد . او می تواند اگر کسی را دیدی کھ می توانی بھ او بیش از خودت اعتماد کنی .

  او می تواند امام ھدایت تو باشد . اگر کسی را دیدی کھ قھرش بھ تو مفیدتر از مھر اوست .

  اگر کسی را دیدی کھ بھ سعادت تو بیش از خودت مشتاق است . او می تواند امام ھدایت تو باشد .

  او می تواند امام ھدایت تو باشد. .اگر کسی را دیدی کھ زمین و زمان را بھتر از کف دست خود می شناسد 

اگر کسی را دیدی کھ در ھر دیداری آخرین کاخ کبر و غ�رور و خ�ود پرس�تی را ب�ر س�رت م�ی ش�کند و ھ�ویتّی برت�ر در 
  این خرابات بتو می بخشد . او می تواند امام ھدایت تو باشد .

  چگونه مرید می شوی ؟ -٣

  ادی کھ گوئی نادیده ای ، تا ابد خودت را بر ھر حقیقتی کور کرده ای . اگر امام ھدایت خود را دیدی و چشم بر ھم نھ

اگر امام ھدایت خود را شنیدی و گوش خود را گرفتی کھ گوئی ناشنیده ای تا ابد خودت را در قب�ال ھ�ر ن�دای نج�اتی ک�ر 
  کرده ای . 

داوند خواھی گفت : ای ک�اش خ�اک ھم در حضور خ ٰ◌ اگر امام ھدایت خود را دیدار کردی و انکار کردی در قیمت کبری
می بودم و ھرگز خلق نشده بودم . و آنگاه خودت را با صورت در آتش دوزخ سرنگون خواھی کرد . زی�را چش�م دی�دن 

  جمال ذات جاودانۀ خودت را نخواھی داشت . 

یگ�ر حتّ�ی خ�ودت را اگر امام ھدایت خود را یافتی و رفتی ، دیگر خودت را نخواھی یافت و در ظلمت گم خواھی شد و د
بھ یاد ھم نخواھی آورد . او خود توست . تصدیقش کن تا بخود آئی و خود شوی . او ارادۀ توست . دل و اندیشھ بھ او 

  بسپار تا صاحب اراده شوی . بی خودی ات را بھ او بده و خودت را از او دریاب . 

اش�ع ھمچ�ون خ�اک . ت�ا در لج�ن ت�و روح بدم�د و چون او را یافتی ، بنش�ین ب�ی حس�اب و کت�اب و ج�دال ، متواض�ع و خ
  روحانی ات سازد . کلام او و دم او ، نفخۀ روح خداست . گوش سر و دل بھ او بسپار تا بھ آدمیّت زنده شوی . 

فرا رسد تا بر تو نظری شود و ص�دف می�ان تھ�ی  "نظر"چشم از جمالش برندار و نگاه از نگاھش بر مدار تا آن لحظۀ 
  جود شود . صاحب دردانۀ و

و آنگاه آنقدر در حض�ورش بنش�ین ت�ا در زی�ر نگ�اه و نف�س او ای�ن دردان�ھ بب�ار آی�د و ص�دف بش�کافد ت�ا من�وّر ش�وی و 
  ظلمت شکن . 

بھترین مکان جھان ، حضور اوست . بھترین صدای جھان ، کلام اوست و بھترین چشم جھان ، نگ�اه اوس�ت . زی�را او 
رش حاض�ر ب�اش ت�ا ظ�اھر ش�وی در تاریکخان�ۀ ع�دم . و خ�روج کن�ی ب�ھ ن�ور حاضرترین موجود جھان است . در حضو

  وجود . 

. ت�ا ای�ن ب�ار بگ�وئی  "الس�ت ب�ربکّم"در حضورش تماماً دعا باش و رضا . ت�ا بناگ�اه ببین�ی آن جم�ال ازل�ی را در لحظ�ۀ 
لی مگ�وئی . و بھراس�ی ولی نھ ھمچون بلای ازل و از سر ظلم و جھل و غرور . و باید کھ جز بھ بلای دوست ب "بلی"

از لحظھ ای کھ خواھش دلت را ادا می کند . بدان کھ درد وجود را با بلا ، دوا کنند . پس ھ�ر دعای�ت را ب�ا بلائ�ی پ�ذیرا 
  باش کھ اینست راه فنا . راه خدا . و راه وفا . پس بی وفا مباش . 
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  شدر حضورش مرده باش و نیست باش        تا نباشد ھستی ات افسوس و کا

در ارادت و اطاع�ت خ��ود از پی��ر ھ��یچ راز و رم��ز و س��رّ مگ��و و جھ�ل و خراف��ھ ای مقب��ول نیس��ت و بلک��ھ ھ��ر ام��ری ب��ھ 
اندازۀ لازم و کافی حامل تصدیق و ادراک عقلی و فطری و تجربی است ھرچند کھ این اطاعت بھتر است کھ بی چون و 

ی برای این اطاعت بطور عقلی و قلب�ی بوج�ود آم�ده اس�ت و چرا انجام پذیرد زیرا پیش از آغاز اطاعت حجّت لازم و کاف
لذا دلیلی برای تردید نیست الاّ بھ وسوسھ ھای شیطانی کھ تماماً خلاف عقل است . و ھر اطاعتی نیز بعد از انجام کامل 

  ھر عملی ، حقانیّت برتری را آشکار می کند و لذا بر عقل و ایمان و ارادت می افزاید . 

ت و اطاع��ت عرف��انی مری��د از م�رادش تمام��اً و گ��ام ب��ھ گ�ام ب��ا تص��دیق عقل��ی و قلب�ی ت��وأم و ب��ھ احس��اس و بن�ابراین اراد
معرفتی برتر می رسد . پس ھیچ ج�ائی ب�رای توجی�ھ خراف�ھ و ورد و ذک�ری ک�ھ ب�الاخره فھ�م نش�ود وج�ود ن�دارد . حتّ�ی 

ی دارند و در غی�ر اینص�ورت خراف�ھ و باط�ل حالات و حوادث ماورای طبیعی ھم توضیح کاملاً عقلی و اعتقادی و توحید
  و توھّم و یا فریب ھستند . 

پنھانکاری و مکر با مراد جبران ناپذیر ترین فریبکاری انسان در کلّ زندگیس�ت . ھ�ر جنب�ھ ای از ب�اطن و زن�دگی مری�د 
  ش را از میان می برد . کھ بھ عمد از نگاه مراد پنھان نگھ داشتھ شود ایجاد شرک و نفاق نموده و کلّ ایمان و ارادت

ھر سوء ظن و بدگمانی بھ مراد اگر با مراد در میان گذاشتھ نشود و برطرف نگردد زمینۀ تزلزل و ریا و نفاق و ع�ذاب 
  و نھایتاً منجر بھ نابودی رابطھ می شود .

نوش�تی ک�ھ بدس�ت ھر ارادت و بیعتی با امام بھ منزلۀ تولدّی دوباره و سرآغاز خلق�ت جدی�د بدس�ت خویش�تن اس�ت و سر
انسان نوشتھ می شود . در سرآغاز ھر رابطھ ای با امام ، ھمۀ گناھان در نفس مرید بخشوده شده و لذا دچ�ار گش�ایش 
و روشنائی و رحمتی در ھمۀ ارکان زندگی روانی و اجتماعی می شود و این وضع نبایس�تی موج�ب کب�ر و غ�رور مری�د 

  راد بیفزاید و ایمانش را ارتقاء دھد . شود و بلکھ بایستی بر ارادت و اطاعت از م

ارادت عرفانی و ھدایت در رابطھ با یک امام بھ مثابۀ بزرگترین و با ارزش ترین واقعۀ زن�دگی و برت�رین لط�ف خ�دا در 
حقّ بنده ای است و لطفی خارق العاده و استثنائی محسوب می شود تا آنجا کھ خداوند ای�ن واقع�ھ را بص�ورت منتّ�ی ب�ر 

آنانک�ھ ایم�ان خ�ود "بیان کرده است در حالیکھ در ھیچ مورد دیگری خداوند بر مخلوقاتش منّ�ت ننھ�اده اس�ت . مؤمنان 
را حف�ظ نم��وده و ب��ر دی�ن خ��دا ص��بر نمودن�د خداون��د ب��ر برخ�ی از آن��ان منّ��ت نھ�اده و از ن��زد خ��ودش رس�ول ، ام��ام و ی��ا 

  قرآن .    "شاھدی بسویشان می فرستد تا ھدایت شوند

آش��نائی ب��ا ام��ام ھ��دایت ، متعھّ��دترین رابط��ھ و واقع��ھ در ک��لّ زن��دگی ی��ک انس��ان اس��ت و ع��ین تعھّ��د مس��تقیم ب��ھ بن��ابراین 
پروردگار است زیرا این رابط�ھ ب�ھ مثاب�ۀ ص�راط مس�تقیم و نزدیکت�رین ارتب�اط ممک�ن ب�ا خداس�ت چ�را ک�ھ بق�ول ق�رآن و 

و بدینگون��ھ موج��ب ھ��دایت اس��ت . پ��س مری��د در ص��دھا ح��دیث امامیّ��ھ ، در رابط��ۀ م��راد و مری��د ، خداون��د حاض��ر اس��ت 
حض��ور پروردگ��ار اس��ت ھم��انطور ک��ھ م��راد . و ل��ذا ھری��ک تعھّ��د خ��اصّ خ��ود را دارد و کمت��رین خط��ا و گن��اه و مک��ری 
بسرعت مورد اخطار و یا عذاب واقع می شود زیرا خداوند طبق قولش متعھّد است کھ مری�د را در ھم�ین دنی�ا پ�اک کن�د 

  ببرد . پس جز آدم شدن راھی نیست . و مسلمان از دنیا 

بزرگترین دشمن بالقوّه و بالفعل یک مرید ھمانا روابط عاطفی و خانواده و نژاد و وراثت اس�ت و در رأس آن ھمس�ر و 
  فرزندان و والدین . 

س�یدن ب�ھ ھدایت قلمرو امامت ھمانا پاک شدن از سنّت و مذھب و عقاید و تعلقّات ت�اریخی و رھ�ائی از دی�ن وراثت�ی و ر
خدای حقیقی و دین تحقیقی و انتخابی و خلاقّ و فردی است . نجات از جمعیّت و رسیدن بھ مقام تفرید و توحید است و 

  لذا تماماً سیر و سلوک در وادی تنھائی است کھ در آن جز امام ھیچ دوستی نیست . 

م��ر ھ��دایت و اطاع��ت از م��رادش ھم��ان بزرگت��رین و مکّ��ارترین و ابلیس��ی ت��رین و ن��امرئی ت��رین دش��من ی��ک مری��د در ا
موضوع و ایده ای است کھ خدای ذھنی فرد نامیده می شود کھ خدای آسمان است و بقول قرآن خ�دای ک�افران اس�ت ک�ھ 

  در جائی دور قرار دارد . این خدا ھمان ھوای نفس و بلکھ ابلیس نفس مرید است کھ باید مستمراً لعن گردد . 
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ث�ر ؟ و بدانی�د ک�ھ اکنس�انی ک�ھ خداون�د ھ�دایتش ک�رده اس�تدا برحق تر اس�ت ی�ا اطاع�ت از اای مؤمنان آیا اطاعت از خ"
 "خوانند کھ ھمان ھوای نفس آنھاست و این شرک و ظل�م عظ�یم و معص�یت ب�ر خداس�تمردمان خدای را بھ ظنّ خود می

  قرآن . 

کھ خداوند ام�امش م�ی باش�د و ھ�دایتش این آیھ واضح ترین آیھ در قرآن است کھ اطاعت از امام یا پیر را بعنوان کسی 
کرده است در مقابل اطاعت از خدای ذھنی فرد قرار می دھد . این خدای ذھنی ھمان ن�ام مس�تعار خ�ود پرس�تی و ابل�یس 

  است و قھّارترین دشمن ھدایت در رابطھ با امام زنده است . 

در می�ان نھ�د ت�ا محت�اج غی�ر نش�ود ک�ھ ای�ن  یک مرید بایستی ھمۀ امی�ال و نیازھ�ای م�ادیّ و معن�وی خ�ود را ب�ا ام�امش
احتیاج عرصۀ شرک و گمراھی است . در واقع یک مرید ھرچھ کھ از خدا می خواھد بایس�تی ب�ا خ�دای پی�رش در می�ان 
نھد زیرا خدای واقعی در دل و جان امامش حاضر است . امام بمعنای واقعی خلیفۀ خ�دا ب�رای مری�د اس�ت و خ�دا از ھ�ر 

  ی دیگری ھمان ابلیس و شرک و خود پرستی است . درب و راه و معنا

گفتھ می شود کھ در ھزارۀ سوّم ، انسان بھ رشدی از عقل رسیده کھ برای ارتباط با خدا نیازمند بھ واسطھ نباشد . این 
ش�عاری ب�س فریبن��ده و ابلیس�ی اس��ت . اتفاق�اً انس��ان عص�ر جدی�د ب��یش از انس�ان ھ��ر دوران�ی ب��ی اراده و بیخ�ود و مقلّ��د 
دیگران و بازیچۀ وسوسھ ھای رنگارنگ و افسونگر پدیده ھای علمی و فنیّ و ھنری و دجّالی است . اگر ھ�م مس�تقیماً 
از کس��ی پی��روی نکن��د تم��ام عق��ل و دل و اراده اش مری��د تبلیغ��ات و رس��انھ ھ��ا و م��اھواره و تلویزی��ون اس��ت و از ن��زد 

ی ارتباط مستقیم ب�ا خ�دا دجّ�الی ت�رین ش�عار عص�ر ماس�ت الاّ در خودش ھیچ آزادی انتخاب و استقلال اراده ندارد . ادعّا
انگشت شماری از انسانھائی کھ ویژه گیشان ذکر شد ک�ھ مظھ�ر پ�اکی و ش�رف و ب�ی نی�ازی و خش�وع و محبّ�ت و یق�ین 

قل و ص�دق ھستند و از زمانھ و دوران ما فراترند و بر کلّ جھان ما احاطھ و علم ویژه ای دارند . کھ اینھا نیز جز بھ ع
و احکام دین دعوت نمی کنند . منتھی مسئلھ اینست کھ در این دوران برای انسان اراده ای نیست ک�ھ بتوان�د از عق�ل و 
احکام فطری دین پیروی نماید . و بزرگترین نشان حقانیّت یک امام ھدایت این است کھ ب�ھ مری�د ارادۀ عم�ل ب�ھ عق�ل و 

  رھاند .  دین را می دھد و از اسارتھای زمانھ می

جل�وه ھ��ای وی��ژۀ س��ینمائی تح�ت عن��وان کرام��ت و معج��زه ، ھمچ��ون ان�رژی درم��انی و احض��ار روح و موکّ��ل فروش��ی و 
تجارت جن و شیطان و ملائک و امثالھم بزرگترین نشانۀ دجّالان و شیاّدانی است کھ ادعّ�ای ن�اجی و ام�ام دارن�د و خ�ود 

  مظھر فسق و فجور و ریا و تبھکاری اند . 

مرید از مرادش ، حقّ محبّت مراد بھ مرید اس�ت و ح�قّ اراده ای ک�ھ مری�د از م�رادش م�ی یاب�د و در واق�ع مری�د  اطاعت
حقیقی ھمان مراد است کھ مریدش را از ارادۀ خود بھره مند می کن�د . مری�د اگ�ر ای�ن ق�درت اراده را تح�ت فرم�ان م�راد 

ازد و لذا ره صد سالۀ تباھی را یک شبھ طی م�ی کن�د . پ�س ای�ن قرار ندھد طبعاً بھ تبعیّت از امیال شیطانی خود می پرد
  اطاعت نیز دارای حقیّ کاملاً معقول و دینی است . 

مراد ت�و کس�ی اس�ت ک�ھ ک�لّ ب�ار کم�ر ش�کن دنی�ا و دغدغ�ھ ھ�ای جن�ون آورش را از ت�و برم�ی گی�رد (ب�ھ مص�داق س�ورۀ 
ن�رژی آزاد ش�دۀ عظ�یم بھ�در م�ی رود و بلک�ھ ت�و را ھ�لاک الانشراح) و اگر اراده ات را تحت فرمان او قرار ندھی این ا

می کند . این انرژی رھا شده بایستی صرف سیر الی الله شود کھ امرش در نزد ام�ام اس�ت. سرنوش�ت مری�دانی ک�ھ س�ر 
ک�ھ از امر امام خود پیچیده و بھ راه دنیا پرستی رفتھ اند بس تلخ و عبرت آموز است کھ گاه دچار چنان عذابی شده اند 

و عجب اینک�ھ ھم�ۀ امام�ان و . درصدد قتل امام خود برآمده اند کھ نمونۀ مشھور تاریخی این امر ھمانا ابن ملجم است 
و امام�ان ص�در اس�لام جملگ�ی بدس�ت مری�دان س�ابق عرفای حقّھ مورد آزار و قتل از جانب مریدان خود قرار گرفتھ ان�د 

کھ ای�ن ع�ذاب از جان�ب خداون�د اس�ت ھم�ان خ�دائی ک�ھ از وج�ود ام�ام ب�ا . زیرا این مریدان می دانند  خود شھید شده اند
آنان سخن گفت . و لذا بھ گمان خود با کشتن امام ، خداوند را بھ قتل می رسانند و از عذاب می رھن�د . ای�ن اق�دام آنھ�ا 

در مقابل اش�قیاء ھس�تند و  نیز آخرین حجّت بر حقانیّت مقام امامان است . در واقع امامان بھ مثابۀ سپر بلای پروردگار
  بدینگونھ محبّت خداوند را پاسخ می گویند . 

پس مرید حقیقی کسی است کھ تمام حیات و ھستی خود را بھ پای مرادش قربانی کند . غایت ھدایت بسوی خدا در ن�زد 
رآئینۀ جمال ام�ام . ای�ن . و این یعنی دیدار با خداوند د ٰ◌ یک امام ھمانا برپا شدن قیامت است قبل از وقوع قیامت کبری
السّابقون اولئ�ک المقرّب�ون ! و ای�ن مقرّب�ون و السّابقون قیامت قبل از قیامت است و سبقت از تاریخ جھان و مصداق : 

طبق کلام قرآن بھ علیینّ می رسند (علی واران) و این�ان ھمان�ا امام�ان ھ�ر دوران ھس�تند ک�ھ آئین�ۀ جم�ال پروردگارن�د . 
اینست کلّ راز رابط�ۀ م�راد و مری�د . ی�اری  "یاری دھید مرا تا یاری دھم شما را"از ظھور است . این ھمان ظھور قبل 
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در ظھور ! و این عشق دیدار پروردگار است . کھ کاملترین نمونھ اش عشق مولوی و شمس است کھ ھفت ق�رن اس�ت 
  کھ نور ھدایت بشر است . 

  انواع و درجات درک امام  -۴
رفت بدانگونھ کھ تعریف شد کھ حداقل ادراک عامھ از وجود یک ھادی در میان مردم است افراد و امام ھدایت یا پیر مع

گروھھای اجتماعی را بھ گونھ ھ�ای متف�اوت تح�ت ت�أثیر ولای�ت وج�ودی خ�ود ق�رار م�ی دھ�د ک�ھ چھ�ار ن�وع کلّ�ی دارد : 
  شفاعت ، تعلیم ، تربیت و ھدایت . 

  شفاعت :

ست کھ برخاستھ از محبّت عامّھ او نسبت بھ ھمگان است و ھ�ر ک�ھ ب�ھ وی نزدی�ک شفاعت ھمان کرامت وجودی امام ا
شود حتیّ بھ نیّت عداوت ، مشمول این شفاعت بھ گونھ ھای متفاوت است . این شفاعت بصورت شفای ان�واع ام�راض 

اً ک�ھ مس�تقیم جسمانی و روانی و رفع گرفتاریھا و عذابھای عاطفی و بن بست ھای فکری و گشایش معیش�تی م�ی باش�د
. و این رحمت عمومی و ب�ی ھ�یچ واسطۀ سخن و دستوری حاصل میگردددھد و یا گاه بو بیواسطۀ امر یا کلامی رخ می

ش�ود ت�ا چھ بسا منکران را بیش�تر ش�امل می قید و شرطی می باشد کھ مشمول کافر و مؤمن و دوست و دشمن است . و
  کفرشان را خدشھ دار سازد و بخودشان آورد . 

میان این جماعت مورد شفاعت ، اکثراً یا با بی تفاوتی (ظ�اھری) و ی�ا ب�ا تھم�ت و ع�داوت م�ی رون�د و چ�ھ بس�ا آث�ار  از
  شفاعت را ھم انکار و تحریف می کنند تا متعھّد بھ حقیّ نباشند . 

. نکر می ش�وندبھ معروف و نھی از م بھرحال این جماعت نھایتاً بگونھ ای مستقیم یا غیر مستقیم دعوت بھ حق و امر
و ھر یک بھ شدتّ کفر و انکارشان حجّت و امر خارق العاده ای را درک و تجرب�ھ م�ی کنن�د و ای�ن بمعن�ای اتم�ام حجّ�ت 
است . و لذا آنانکھ بعد از مھلتی از جانب خدا ایمان نمی آورند و ھمچنان بر انکار خود اس�توار م�ی مانن�د بناگ�اه دچ�ار 

اب بالاخره ایمان می آورند . کھ برخی از آنان دوباره پس از اتمام عذابش�ان رج�وع عذاب الھی می شوند و تحت آن عذ
  و توبھ می کنند و خواھان امر حق می شوند . 

  : تعلیم

این توّابین بھمراه برخی دگر از اھل کتاب و محققین مورد ارشاد کلامی امام قرار می گیرند کھ تعالیمی ذھنی و عقلائ�ی 
ی می باشد . این تع�الیم البتّ�ھ از ماھیّ�ت موعظ�ھ ھ�ای منب�ری و اخلاق�ی نیس�ت بلک�ھ از ج�نس برای درک معارف توحید

معرفت باطنی است و موجب بخود آوردن فطرت دینی می ش�ود و وج�دان را ب�ھ قلم�رو معرف�ت م�ی کش�اند و دی�ن را ب�ھ 
مردمان بھ زب�ان و منط�ق روز پاس�خ زبان روز تبیین می کند . زیرا امام بایستی امام زمانۀ خود باشد و بھ مسائل روز 

  دھد و با ھر گروھی بھ زبان حال خودشان سخن گوید . 

     اساس و محور تعالیم امام چیزی جز معرفت نفس نیست کھ صراط المستقیم دین در آخرالزّمان است . 

  تربیت :

و امام بھر ی�ک مط�ابق مس�ائل و  از میان اھل تعلیم اندکی طالب تغییر و تزکیھ و تربیت نفس و اصلاح زندگی می شوند
  شرایط خاصّ او دستور العملی ارائھ می دھد . 

از این میان باز اندکتری عمل می کنند و تلاشی برای اصلاح اعمال و نفس خود بعمل می آورند ولی بسرعت مواجھ ب�ا 
از معنوی و عرف�انی عمیقت�ری ناتوانی در اراده و جبرھای زندگی شده و از امام طلب یاری و قوۀ بیشتری می کنند و نی

م�د و می یابند و ای�ن انگش�ت ش�مار ب�ر وادی ارادت و مری�دی وارد م�ی ش�ود ک�ھ ش�رح آداب و اص�ولش در فص�ل قب�ل آ
گیھایش مربوط و مشروط بھ ھر فردی خاص و امام او در مراحل متفاوت س�لوک و ھ�دایت مابقی احوال و اعمال و ویژ

  روحانی است . 
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  فصل سوّم 

  " شقدای عخ " 
  

  نیاز ھمواره امری متقابل است منتھی در دو درجھ و کیفیّت متفاوت . 

ی�اری کنی�د "و یا اینکھ  "نیافریدم چیزی الاّ اینکھ پرستش کند مرا": مظھر بی نیازی مطلق نیز می گوید خداوند بعنوان
ھ�م ک�ھ پرس�تش و عش�ق و اخ�لاص . این توقّ�ع ھرچن�د خداوند ھم از مخلوقش توقّع دارد یعنی "مرا تا یاری کنم شما را

. یعن�ی نی�از خ�دا را در سرحدّ محال امکان ارضاء می یابد باشد بھرحال نیاز است و اتفاقاً نیازی بس عالی و مطلق و تا
یار برت�ر . پس نیاز خدا ب�ھ بن�دگانش اتفاق�اً بس�ا می توانند برآورده سازندمیان مخلوقاتش فقط انگشت شماری از انسانھ

و ای�ن غای�ت رض�ایت انس�ان از . حداکثر نیاز انسان بخدا رسیدن بھ حیات جاوید بھشتی اس�ت بھ خداست از نیاز مخلوق
خداون�د ب�ھ  . ولی رضایت خدا از مخلوق بسیار عالیتر و برتر از بھشت است و آن رض�وان اس�ت یعن�ی آنج�ا ک�ھخداست

  ! ا تا راضی کنم شما رااضی کنید مر: رپس این دو نوع رضایت متقابل است .تمام و کمال راضی شود

تعریف و اثبات معنای ب�ی نی�ازی خ�دا ھرگ�ز در قلم�رو اس�تدلال و منط�ق ممک�ن نب�وده اس�ت . خداون�د خواھ�ان عش�ق و 
پرستش خالصانۀ بندگان است و کمتر از این را نمی پسندد و مؤاخذه و جزا می کند . جزای ش�رک ک�ھ ب�دترین مج�ازات 

یا این نیاز نیست ؟ آری می توان نیاز متقابل ب�ین م�ادر و فرزن�د را مث�ال زد ک�ھ است جزای پرستش ناخالصانھ است . آ
 بسیار شبیھ نیاز بین خدا و مخلوق است . ی�ک ک�ودک ش�یرخواره فق�ط در ح�دّ س�یر ب�ودن ش�کم خ�ود راض�ی اس�ت ول�ی

نجات دھد . توقّع  . او از کودکش می خواھد کھ جان و روح او را از قحطی نابودیارضای مادر بسیار ناممکن تر است
مادر بسیار بیشتر از کودک است ھرچند معنوی تر و نامرئی تر است ولی سخت تر. و اینست کھ بناگاه دیوانھ می شود 

رساند . ولی ھرگز کودکی مادرش را بھ قتل نمی رساند . زی�را بھ قتل میو بجان کودک بی پناه می افتد و چھ بسا او را 
  و صریح و محسوس .  توقّع او از مادرش اندک است

گفتھ می شود کھ خداوند از روی کرم و محبّت و عشق خود انسان را آفرید و گاه گفتھ م�ی ش�ود از ف�رط تنھ�ائی انس�ان 
را آفرید . و اینھا عاشقانھ ترین بیان علّت خلقت است کھ نیاز خدا بھ خلق�ت را بس�یار لطی�ف م�ی کن�د ول�ی اتفاق�اً بس�یار 

زد . در معارف اسلامی داریم کھ خداوند انسان را آفرید تا او را بشناس�د و بپرس�تد . آی�ا ای�ن شاقّھ و ناممکن ھم می سا
  نیاز نیست ؟

گفتھ می شود کھ خداوند بھ لحاظ وجودی نیازی بھ انسان ندارد . آری درست مثل نیاز م�ادر ب�ھ ک�ودک . ول�ی ب�ھ لح�اظ 
. نی�از رابط�ۀ زن و ش�وھر ھ�م از ھم�ین ج�نس اس�ت .  روحی نیاز دارد کھ ارضای آن سخت تر از نیازھ�ای م�ادی اس�ت

یکی ارضای شکم و زیر شکم را می طلبد و راضی می شود ولی دیگری فقط با پرستیده شدن فزاینده ارضاء م�ی ش�ود 
  (زن) . و این کلّ معمّای زناشوئی است . 

و ب�ھ خ�ودی خ�ود نی�ازی ب�ھ ای�ن ک�ار گفتھ می شود کھ خداوند برای رشد و تعالی بنده اش او را مؤاخذه و جزا می کن�د 
ندارد . این منطق مطلقاً برای عقل انسان قابل درک نیست و ادعائی است کھ در ھیچ دستگاه عقلانی اثب�ات نش�ده اس�ت 

  الاّ در استعاره ھای شاعرانھ و بازی الفاظ . 

وص�ی و جانش�ین لایق�ی ش�وند و والدین فرزندان خود را با ھزار مشقت بزرگ می کنن�د ت�ا موج�ب افتخ�ار آنھ�ا باش�ند و 
  قدر آنھا را ھم بدانند . این ھمان علّت خلقت انسان در نزد خداست : عشق ، پرستش ، عرفان ، خلافت و رضایت ! 

در معارف و باورھا و روایات دینی معنائی غیر از این قابل استنباط نیس�ت و نی�ز در ادراک بش�ری . مگ�ر اینک�ھ بکلّ�ی 
  مخلوق و تعھّد و معاد رھا شویم و کلّ صورت مسئلھ را پاک کنیم .  از مقولۀ خدا و خالق و

پس عشق ھم یک تجارت متقابل اس�ت و اتفاق�اً تج�ارتی ب�س ش�اقّھ و ج�ادوئی ک�ھ ھ�ر ی�ک از ط�رفین معامل�ھ دلی�ل ک�افی 
رت را ب��رای حقانیّ��ت خ��ود و ن��احقیّ ط��رف مقاب��ل دارد و ھ��یچکس ھ��م ت��اکنون نتوانس��تھ در محکم��ھ ای تکلی��ف ای��ن تج��ا

معلوم کند . عشق یک محاسبۀ نامرئی و کھربائی و جادوئی و جنون آمی�ز و مالیخولی�ائی اس�ت ول�ی بھرح�ال از اوّل ت�ا 
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بھ آخرش حساب و تجارت است و چون کالائی کھ مبادلھ می شود نامرئی اس�ت عاقب�ت ای�ن معامل�ھ ب�ھ جن�ون و جنای�ت 
فت�ھ ش�ده اس�ت . در آخ�ر ک�ار ھ�ر دو ط�رف ای�ن معامل�ھ خ�ود را است . و ھرگز معلوم نمی شود کھ چھ چیزی داده و گر
. در عارفانھ ترین عشق ھا جیع ترین نوع معاملھ و رابطھ استفریب خورده و طرف مقابل را خائن می داند. پس این ف

ی�د ھم در ادبیات عرفانی بھ زبانی بس لطیف و نامرئی شاھد چنین شکستی در ھر سو ھستیم . لحظھ ای التم�اس و تمج
و پرستش و لحظھ ای دیگر گلایھ و شرح جفا و خیانت اس�ت . و ای�ن ع�ین جن�ون و مالیخولیاس�ت . عش�ق و نف�رت در 
دل ھر لحظھ ای از این نوع روابط حضور دارد . در قرآن و احادی�ث عرف�انی ھ�م ای�ن وض�ع حض�ور دارد : ھ�ر ک�ھ م�را 

  عاشق شود بھ قتلش می رسانم ... ؟ حدیث قدسی 

  -خطا کنی تو را چنان عذاب می کنم کھ کسی را چنین عذاب نکرده باشم . قرآن ای رسول اگر 

و در دعاھای امامان ھم شاھدیم کھ چگونھ بھ درگاه معشوق و معب�ود خ�ود چ�ھ ض�جّھ و زاری م�ی زنن�د از ت�رس آت�ش 
رو منط�ق و فھ�م دوزخ . در عین حال کھ او را ستایش م�ی کنن�د . ای�ن عش�ق و وحش�ت ، ای�ن نی�از و ب�ی نی�ازی در قلم�

  بشری جز بیان جنون نیست . 

یونگ روانکاو مشھور می گوید : چگونھ می ش�ود ک�ھ آدم عاش�ق کس�ی باش�د ک�ھ از او اینگون�ھ ھ�راس ن�ابودی دارد . 
  چگونھ چیزی اینگونھ وحشتناک را می توان دوست داشت . 

ر دارای ھمین ماھیّت اس�ت . آی�ا رابط�ۀ سخن بر سر دوست داشتن خداست . عشق بین انسانھا ھم در درجھ ای پائین ت
  زن و شوھر ھمینگونھ نیست ؟ 

را دارد. از  بیمار سرطانی یا ی�ک گ�دای ب�ی خانم�ان کن�ار خیاب�ان و زبال�ھ دان ھ�م ب�ا خ�دای خ�ود ھم�ین احس�اس متض�اد
بخش�ش ی کن�د و از او طل�ب رح�م و کش�د لحظ�ھ ای بع�د او را التم�اس م�طرفی بھ او فح�ش میدھ�د و ب�ر س�رش نع�ره می

  کند . می

احساس انس�ان ب�ھ زن�دگی ھ�م از ھم�ین ج�نس اس�ت در ع�ین ح�ال ک�ھ حی�ات جاوی�د م�ی خواھ�د از زن�دگی متنفّ�ر اس�ت و 
  آرزوی مرگ می کند . آنھائی کھ خود کشی می کنند بسیار بیشتر از دیگران عاشق زندگی ھستند . 

ند تا غایت و عمق نی�ازش را پنھ�ان دارد . بق�ول مع�روف بھ تجربھ می دانیم آنکھ نیازمندتر است اتفاقاً بیشتر ناز می ک
اختراع و مکاشفھ معلول نیاز است . و خلقت جھان ھستی معلول نیاز خداست بھ ھمان عظمت . پس نی�از خ�دا ب�ھ بش�ر 

ی لامتناھی و مطلق است و نیاز بشر بھ خدا در قیاس ھیچ است . و خدا ھم انسان را موجوی با ادعّا و نیازھای عالیتر
ھمچون خود می خواھد : نیاز بھ عشق و پرستش مطلق . و لذا بن�دگانش را ام�ر ب�ھ تق�وی و حرک�ت بس�وی ب�ی نی�ازی 
مادیّ می کند تا از نیازھای حقیر خود چشم بپوشند و نیازمند عشق خدا شوند و فقط خ�دا را بخواھن�د ت�ا نھایت�اً محب�وب 

ل�ق گذش�ت و از ارادۀ محب�وب ب�ودن در ن�زد ش�کم و زی�ر ش�کم نی�ز خدا شوند . پس باید از ارادۀ بھ محبوبیّت در ن�زد خ
  گذشت و از ارادۀ محبوبیّت در نزد خویشتن . 

و اینست کھ عاشقان خدا در نزد اکثر مردمان ، مجنون و مالیخولیائی ھستند و مورد نفرت خلایق واقع می ش�وند زی�را 
کنند و اجازه نمی دھند ک�ھ م�ردم از ارض�ای نیازھ�ای خ�ود با طرح این معاملھ زندگی عادی مردم را بھ کامشان تلخ می 

لذت برند و راضی شوند . خدا ام�ر م�ی کن�د ک�ھ ج�ز از م�ن راض�ی نش�وید و غی�ر م�ن را نخواھی�د . یعن�ی فق�ط عش�ق را 
  بخواھید و دیوانھ باشید و در این جنون بمانید تا از شما راضی شوم و از من راضی شوید . 

د خدا را نمی یابد الاّ بھ تعارف و تقلید . ولی ھرگاه کھ بوی مرگ و نیس�تی م�ی آی�د خ�دا ھ�م آدمی در حیات و ھستی خو
جداً وارد می ش�ود و م�ی گوی�د : ای�ن م�نم ! و ھیچگون�ھ نم�ی ت�وان او را انک�ار ک�رد و از او گریخ�ت. ھرگ�ز در ش�رایط 

  سان، خدای بدبختی است . مطلوب و خوشی و سلامت و عزّت ، خدائی نیست الاّ بھ ریا . خدای واقعی ان

بھ لحاظ اعتقاد دینی گفتھ می شود کھ خداوند بھ انس�ان حی�ات و ھس�تی بخش�یده اس�ت ول�ی در حی�ات و ھس�تی ، خ�دائی 
یافت نمی شود . گوئی کھ مرگ و نابودی از خداست . یا این روایت معتبر نیست و ی�ا خ�دای آدم�ی در ع�الم خ�اک ع�ین 

قلمرو ابلیس است و مرگ و نیستی ھم قلمرو خداست . بھمین دلیل خداون�د فق�ط در  نابودن است . گوئی حیات و ھستی
نزد بیماران و فقیران و اسیران و مردگان جداً پرستیده و خوانده می شود و حتی در نزد اولی�ای خ�دا ھ�م از درب ب�لا و 

  مصائب وارد می شود و لذا ریاضت و بلا جوئی اساس خدا محوری است . 
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است کھ عشق و پرستش محصول مرگ و نیستی و بدبختی و عذاب است . پس خدائی کھ رحم�ان و رح�یم این بدان معن
است کجاست جز در وادی تع�ارف و ری�ا و نم�ایش . پ�س آی�ا بش�ر بکلّ�ی از خ�دا بیگان�ھ نیس�ت . لااق�ل آن خ�دائی ک�ھ در 

، پرستیده می شود . و اینست ک�ھ عرصۀ دین تعریف و توصیف شده است این خدائی نیست کھ در نزد خداپرستان جدیّ
خداپرستی اینقدر کمیاب ب�وده اس�ت و مس�تمراً کمی�ابتر ھ�م م�ی ش�ود . زی�را آدم�ی ذات�اً از درد و ب�دبختی و فق�ر و م�رگ 
بیزار است پس خدائی ھم کھ خالصانھ و جدیّ پرستیده می شود خدای نفرت است و عشق بھ این خدا بر نف�رت اس�توار 

  است مثل عشق یک زندانی و برده نسبت بھ زندانبان و ارباب ظالمش . است و از فرط ناچاری 

دانیم ک�ھ عش�ق عرص�ۀ ل�ذت و ؟ می�و م�رگ و نیس�تی پدی�د آم�ده اس�ت آیا عشق ذاتاً از ب�دبختی و درد و ع�ذاب و ناک�امی
حبّ�ت . ممان�درو درد و خون و بلاست کھ میشود و فقط عشق قلمھ و دمدمی است و بسرعت فراموش میخوشی بی ریش

  . ت است: و این یک واقعیّ رسد و مابقی بازی و ریا میباشدفقط در آدمھای فقیر و رنجور و پا بھ گور بھ مشام می

انسان فقط در تجربۀ نابودی ، محبّت را احساس می کند و اصلاً بھ آن نیازمند می گ�ردد و عاش�ق ب�ر حی�ات و ھس�تی و 
خ�الق را ص�دا م�ی زن�د از اعم�اق و م�ی پرس�تد ب�ا تم�ام ج�انش ، موجوداتش می گردد یعنی عاشق بر خالق م�ی ش�ود و 

  جانی کھ بر لبۀ مرگ ایستاده است . 

عشق بین آدمھ�ا غ�ایتی ج�ز ناک�امی و درد و داغ و فلاک�ت ن�دارد و ای�ن ھم�ان قلم�رو پی�دایش عش�ق ب�ھ خداس�ت . و ل�ذا 
رس�تش خالص�انۀ خ�دا م�ی باش�د . ھ�ر عمق و شدتّ ھر عشق بشری و عاقبت ھولناکتر این عشق ، منبع خداشناسی و پ

  فلاکت و ھلاکتی بھ این شدتّ موجب کشف خدا نمی شود الاّ از نفرت حاصل از عشق . 

آدمی در درک عقلانی عشق و شکست نھائی آن جز خدا را نمی تواند علّت ای�ن شکس�ت بدان�د اگ�ر عمیق�اً تفکّ�ر نمای�د . 
ستند و اراده ای از خود ندارند پس ارادۀ عش�ق از آن خداس�ت و چرا کھ در عشق ھر دو طرف رابطھ دچار مالیخولیا ھ

  اوست علّت این ماجرا و عاقبت آن . 

پس خ�دا ھ�وو و دش�من عش�ق ھ�ای بش�ری اس�ت و عش�ق را فق�ط از ب�رای خ�ودش م�ی خواھ�د و از آن خ�ودش و لای�ق 
چ فھم نک�رده اس�ت و ج�ز کین�ھ خودش . ھرکھ این راز را در عشق درک و تصدیق نکند از عشق و لذا از کلّ زندگی ھی

  و نفرت ابدی عایدی ندارد .

وقتی ھمۀ تقصیرھا بھ گردن خدا بیفتد و او باعث و فاعل و مقصود ھر رابطھ و حادثھ ای دانستھ شود آنگاه آدمھا می 
قی�ت بش�ر و توانند ھمدیگر را حلال کنند و ببخشند زیرا فقط از این دیدگاه م�ی توانن�د یک�دیگر را درک کنن�د : فھ�م مخلو

  خالقیت بشر ! 

آدمی از تولدّ تا مرگش در کارگ�اه خلق�ت ق�رار دارد و در ح�ال خل�ق ش�دن اس�ت و عش�ق آن لحظ�ۀ دمی�دن روح در کالب�د 
لق و ربّ خ�ود دانس�تن و ن�ھ خ�دا بشر است . و نفرت حاصل از عشق عذاب عدم فھم این واقعھ است و بلکھ خود را خا

  گفتن !  "بلی". و بھ غیر خدا را

شکست در عشق ، شکست در احساس کامل بودن و خدا بودن است . این شکست کھ ذاتاً برحقّ اس�ت آدم�ی را بس�وی 
گوی�د . و عش�ق برح�ق و غی�ر مالیخولی�ائی در عش�ق ب�ھ خداون�د آغ�از م�ی ش�ود ک�ھ  "بل�ی"خدا باز می گرداند ت�ا ب�ھ او 

خدا در این مرحلھ قابل درک است : پرستش ن�ھ  عشقی برآمده از جاودانگی و عزّت و بی نیازی است و رحمت و لطف
  از بدبختی کھ از نیک بختی ! 

خدا ھم نیازمند است ولی نیازمند عشق مخلوقات خویش است . و نیازش ھم عاشقانھ است . او عاشق عشق اس�ت . و 
ی نیازی اس�ت و ھرکھ عاشق تر بر او شد نیازش خدائی شده است یعنی نیازش عاشقانھ شده است . عشق ھمانا نیاز ب

  بی نیازی نیاز ! و این ناز عشق است و عشق ناز نھ عشق نیاز . این ناز مصدر الوھیت است . 

من خدا را اینگونھ شناختھ ام . خدای من ، عشق است . و این عشق از قلمرو نابودن سر بر می آورد . و ای�ن ن�ابودن 
  ق است . را من بھ ھمۀ بشریّت ارزانی کرده ام . این تکنولوژی عش
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  فصل چهارم 

  "از خود تا خدا  " 
  

آیی اوست . این آی ِ خود در فاصلۀ از آسمان  -خدای ھر کسی ھمان چشمی است کھ ناظر بر خود اوست یعنی خود  *
تا زمین و تا اعماق ذات خود دارای قلمرو نظارت بر خود است . و ھر چھ کھ بھ خود انسان نزدیکتر باش�د ای�ن می�زان 

ان بخداست و میزان ایمان او . خدای آسمان ، خدای کافران است. خدای روی زمین ، خ�دای مؤمن�ان اس�ت و تقرّب انس
  خدای ذات ھم خدای عارفان و اولیای اوست . 

  تا خدا فھمیده نشود انسان ھم فھم نمی شود . و انسان بمیزانی کھ خود را می فھمد خدا را می فھمد .  *

  خدا نباشد ھنوز بھ او باور و اعتقادی راسخ نیافتھ است . آدمی تا در عطش دیدار با  *

  خدای آسمان خدای بدبختی است . خدای روی زمین خدای خوشبختی است . و خدای درون ، خدای ھر دوست .  *

  !ان است : خدای ناظر و خدای منظورخدای بیرون از انسان ، شاھد انسان است و خدای درون انسان ، مشھود انس *

ت��ا ب��ھ درون انس��ان نیام��ده باش��د ، انس��ان مطی��ع مح��ض و مخل��ص او نیس��ت . و چن��ین کس��ی مظھ��ر اراده و فع��ل خ��دا  *
. در واق�ع خ�دای بی�رون دش�من خ�دای  پروردگار است . و پرستندگان خدای بیرونی درصدد قتل این خدای درونی ھستند

ی درون (مخلص) بر سر خدا خراب می ش�ود د . خانۀ خدانآید تا یکی شومی درون است . و شاھد کھ بر مشھود فرود 
  تا آشکار شود و این مقام شھادت است و شھید . و آنگاه کھ آفتاب دوتا می شود.

خدای انبیاء خدای بیرون است و خدای اولیاء ھم خدای درون است . و آنک جنگ ب�ین ای�ن دو خ�دا ؟! خ�دای کف�ر و  *
  خدای ایمان : خدای عمر و خدای علی !

: ای�ن ح�رف آخ�ر عرف�ان اس�ت ک�ھ ک�افران ھم�ان اوّل ب�ھ آن م�ی رس�ند و ل�ذا  "را شناخت خدا را شناخت ھرکھ خود" *
ھنوز حرکت نکرده باز می ایستند و این عرفان جاھلان است کھ کفرشان را برون افکنی نموده و رسوایشان م�ی س�ازد 

  رآغاز ایمان است . و بدینگونھ پاک می شوند و آنگاه تازه خود شناسی آغاز می کنند و این س

عرفان و وحدت وجود در زنان بومی و مادرزادی و ذاتی است : خود پرستی ! یعنی آنچھ را کھ ی�ک م�رد ع�ارف در  *
نائل می آید ھر زنی با خود داراست . لذا عرف�ان زنان�ھ رون�دی ک�املاً معک�وس دارد . یعن�ی زن در پای�ان بدان پایان راه 

  بیگانگی می رسد و این یعنی تقوا کھ غایت دین در زن است : گریز از خود !  راه تازه بھ دوگانگی و از خود

کمال عرفان مرد اینست کھ بھ دوستی و اتحاد با خود برسد و کمال عرفان زن اینست کھ بھ عداوت و جن�گ ب�ا خ�ود  *
  برسد . 

. آزادی م�رد ، اس�ارت زن ایمان مرد ، کفر زن است . عرفان مرد ، شیطان زن است . عش�ق م�رد ، فس�ق زن اس�ت  *
  است . خدای مرد ، ابلیس زن است . حال بگوئید معنای برابری حقوق زن و مرد چیست : برابری درست و نادرست . 

  زن و مرد فقط در جھان کفر برابرند و حقوق کافرانھ و ظالمانھ : دموکراسی ! *
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، وفا ، پاکدامنی ، تعقلّ ، انتخ�اببرابرند : صدق ،  ھمۀ انسانھا از جملھ مردان و زنان در حقوق و ارزشھای انسانی *
عزّت نفس ، حق�وق ک�ار ، امنیّ�ت ، بی�ان ، عص�مت و و ... یعن�ی ھم�ھ جھ�ت رس�یدن ب�ھ حق�وق انس�انی دارای امکان�ات 
برابری ھستند و نھ اینکھ بای�د باش�ند . زی�را ھم�ۀ انس�انھا در ھ�ر زم�ین و زم�انی دارای امکان�ات براب�ری جھ�ت احق�اق 

ق انسانی خود ھستند و ھر کسی ھم کھ بھ لحاظی محدود و مقیدّ گردد خداوند امک�ان برت�ری ب�ھ او م�ی دھ�د . پ�س حقو
  بھ ھیچکس ظلمی نمی شود الاّ اینکھ خود فرد بخواھد . ضامن این حقوق برابر ، خداوند است . 

فھای بیش�تری ھس�تند ت�ا تع�ادل خودپرستی بشر عرصۀ ضعفھا و ناتوانیھای اوست و انسانھای خودپرست دارای ضع *
  یابند مثل زنان . 

  انسان بمیزانی کھ ضعیفتر است دارای استعداد بیشتری در کسب قدرتھای دنیوی است . *

امع�ھ ای ف�رو م�ی پاش�د و متلاش�ی اگر ھمۀ ضعفا بناگاه غن�ی ش�وند و ھم�ۀ بیم�اران بناگ�اه ش�فا یابن�د و و... بناگ�اه ج *
  گردد . می

  مشکلات مادی و معنوی فردی برطرف شود دیوانھ می گردد . اگر بناگاه ھمۀ  *

  کنترل و نظم کامل ھمان نابودی است .  *

فق�ط خداس�ت . م�ابقی ھم�ھ در گذش�تھ ان�د . ھرگ�اه ھم�ھ ب�ھ ح�ال برس�ند  : اھ�ل ح�الدر اکنون بودن ، خدا بودن اس�ت  *
  تاریخ بھ پایان می رسد . 

  ند دیگر جھانی نیست الاّ خدا . ھمھ در راھند . ھنگامی کھ بھ مقصد برس  *

  پایان ھر انتظاری ، مرگ است و نابودی . حتیّ خدا ھم منتظر است .  *

  نادانی خدا قلمرو اختیار بشر است .  *

  خوشی و لذتّ و امید آدمی تماماً از نادانی اوست .  *

  جھلی جز خودپرستی نیست : پرستش چیزی کھ وجود ندارد :خود !  *

تم�دنّی مابع�د از م��درنیزم باش�د بش�ر آن دوران ھ�زاران س�ال طن��ز خواھ�د پرداخ�ت درب�ارۀ آن چی�زی ک��ھ  اگ�ر ت�اریخ و *
  امروزه علوم و فنون نامیده می شود . 

  مدرنیزم ، غرور حاصل از بلوغ زودرس است یعنی حاصل شھوت افسار گسیختۀ بشر است .  *

  اعات ابلیس است . انسان بازیچۀ تکنولوژی خویش است و تکنولوژی حاصل الق *

  کسی کھ دموکراسی را نمی فھمد دروغ را نمی فھمد . یعنی راستی را نمی فھمد .  *
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ب�ھ ص�احبش عرض�ھ م�ی کن�د ابل�یس اس�ت در عام�ۀ مردم�ان . و  "م�ن"آنکھ در وجود انسان خودش را تحت عنوان  *
  خداست در عارفان کامل . 

ن ت�اریخ اس�ت . و ثم�رۀ دل آدم�ی ثم�رۀ تفک�رات آدم�ی ح�داکثر ت�ا پای�اثمرۀ اعمال آدمی حداکثر تا پایان عمر اوس�ت .  *
  تواند تا خدا بماند . می

ثمرت��رین  ت��رین افک��ار مح��رک احساس��ات بزرگن��د . و ب��اثمر ب��اثمرترین اعم��ال ، مح��رک اندیش��ھ ھ��ای بزرگن��د . و ب��ا *
  احساسات محرک ارادۀ خداوند ھستند و چھ بسا بدعت در اراده اش . 

بش�ر اس�ت . اگ�ر چن�ین ح�س و  "خ�ود"در ذھن حض�ور دارد ھس�تۀ مرک�زی  "خدا"معنائی کھ تحت عنوان آن ایده و  *
درکی را در دل یافتی او خود خداست کھ بصورت احساس تنھائی و بی نی�ازی فھ�م م�ی ش�ود . ن�وعی دلتنگ�ی ب�ی پای�ان 

  برای ھیچکس خاصی . 

بس�وی  "خ�ود"د می آوری . بدان معناست کھ بمیزانی ک�ھ خداوند را در ضعفھا و ناکامیھا و ورشکستگیھای خود بیا *
تنھ�ا  "خود"انحلال و مرگ و نیستی می رود بھ خدا نزدیک می شود و او را احساس می کند و صدایش می زند . پس 

می نامی ابلیس است . و فق�ط پی�ر  "خود"دشمن خدا در انسان است . تا خودی ، خدا نیستی . پس واضح است آنرا کھ 
  می تواند تو را بی خود کند تا خدا در تو پیدا شود . عارف 

و آنگاه کھ اراده می کنی کھ برخلاف خودت عمل کنی تا بخدا برسی مجبوری کھ خودت را راضی بھ امر خلاف خ�ود  *
کنی . پس باز ھم مطابق میل خودت عمل ک�رده ای . اینس�ت ک�ھ ھ�یچکس نم�ی توان�د ب�ی ی�اری ام�امی از ش�رّ خ�ود رھ�ا 

خود را ھدایت کند و بخدا برسد : بی ام�ام ک�افر اس�ت . یعن�ی ب�ی ام�ام ، ب�ی خداس�ت . و ل�ذا آنک�ھ اراده م�ی کن�د  شود و
خودش بسوی خدا برود منافق می ش�ود ھم�انطور ک�ھ اکث�ر مردم�ان چن�ین ان�د . ل�ذا اطاع�ت ب�ا چ�ون و چ�را از ام�ام ھ�م 

  موجب ھدایت نمی شود زیرا موجب ارضای تو می شود . 

ھدایت تو کسی نیست کھ از او اطاعت می کنی تا ھدایت و س�عادتمند ش�وی بلک�ھ کس�ی اس�ت ک�ھ ھم�ھ چی�زت را امام  *
اس�اس د م�ی کن�ی ت�ا بخ�دا برس�ی. و اگ�ر برفدایش می کنی و بدینگونھ ھدایت می ش�وی . یعن�ی خ�ودت را ب�رای او ن�ابو

اس�ت و ای�ن ابل�یس  "خ�ود"را ب�رای س�عادت ھمین استدلال ھم خودت را فدایش کنی بازھم موجب ھدایت نخواھد بود زی�
برتری است و متکبرّتر . پس امام ھدایت تو کسی است کھ با جان و دل عاشق او باشی و فقط در این صورت بی چ�ون 
و چرا و بی منّت و توقع اطاعت می کنی : برای او و نھ برای خودت . اینست ھدایت ! و فق�ط در چن�ین اط�اعتی موف�ق 

عرف�ت الله م�ی ش�وی . و کس�ی ک�ھ مش�تاق نج�ات و انس�انیّت خ�ود باش�د امک�ان ن�دارد ب�ا دی�دار م�رد بھ معرفت نف�س و م
عارفی ، عاشق بر او نشود . پس کسی کھ عاشق بر مرد حقی نمی شود طال�ب ھ�یچ حق�ی نیس�ت حت�ی ع�زّت و ش�رافت 

نخواھد بود و لذا امام را درک و خودش . و لذا انسان تا بھ اندازۀ کافی بدبخت و معذب نشده باشد طالب نجات خود ھم 
اطاعت نخواھد ک�رد یعن�ی عاش�ق ب�ر او نخواھ�د ش�د . ای�ن ھم�ان راز ب�دبختیھای آخرالزّم�ان اس�ت و ح�قّ ای�ن ب�دبختی . 
ظھور امام یک ضرورت تاریخی از بطن بشریّت آخرالزّمان است : ضرورتی اجتن�اب ناپ�ذیر . و آنچ�ھ ک�ھ عم�ق ب�دبختی 

بختی نیست بلکھ معرفت نفس است . پس معرفت نفس تنھا علّت و زمینۀ ظھور ناجی اس�ت و را آشکار می کند خود بد
تعجیل برای ظھور حاصل قدرت عرفانی است کھ در جامعھ و کلّ بشریّت پدید می آید . و این ھم�ان رس�الت اجتم�اعی و 

  جھانی ماست . 

اقتصاد ، سیاست ، حق�وق ، ش�ریعت و اخ�لاق  تنھا نگرش و فھمی کھ سرنوشت ساز و انقلابی است نھ از منظر علم *
بلکھ فقط و فقط از منظر معرفت نفس اس�ت ک�ھ بق�ول ق�رآن : سرنوش�ت ھ�یچ ق�ومی تغیی�ر نم�ی کن�د مگ�ر اینک�ھ نف�وس 
افراد آن قوم تغییر کند . و ھیچ نفسی تغییر نمی کند الاّ از منظر معرفت بر نفس. و ای�ن تنھ�ا انق�لاب حقیق�ی و بازگش�ت 

لح آمیز است : انقلاب عرفانی ! زیرا از این منظر ھر کسی خود را علّت و مقصّر می بیند : انقلابی برعلی�ھ ناپذیر و ص
  خویشتن ! و این تنھا انقلاب قرآنی و خداپسندانھ و دینی است . 
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از خ�ود اکتسابی) اس�ت ت�ا خ�ود حقیق�ی . از خ�ود جعل�ی ت�ا خ�ود ذات�ی.  -از خود تا خدا ، از خود عاریھ ای (موروثی  *
  میرا تا خود جاوید . از خود جبری تا خود انتخابی . از خود مشروط تا خود موجود : از بی خودی تا خود ! 

زندگی و انسان غیر دینی وجود ن�دارد . منتھ�ی برخ�ی آن�را درک و تص�دیق م�ی کنن�د و برخ�ی منکرن�د و ب�ا آن ج�دال  *
  دارد : کافر و مؤمن !

واند نعمت باشد و ھم عذاب . نعمت است و موجب نزدیکی انسان بخدا می شود اگ�ر از ھر واقعۀ بد و بلائی ھم می ت *
جانب خدا دانستھ و تصدیق شود و حقش تأئید گردد . عذاب است و باعث دوری انسان از خدا می شود اگر با آن ج�دال 

یا بمعنای دعوت خ�دا از بش�ر  شود و ناحق و بدشانسی دانستھ شود و یا بھ گردن دیگران انداختھ شود . ھر واقعۀ بدی
  است و یا غضب و لعنت خدا نسبت بھ بشر . 

از منظر معرفت نفس بدترین حوادث تبدیل بھ بھترین حوادث زندگی می شود . و در غی�ر اینص�ورت بھت�رین ح�وادث  *
  منشأ بدبختی ھا می شود . 

رس�ول و مؤمن��ان و مردم�ان م�ی دان��د . ک�افر کس�ی اس�ت ک��ھ نیک�ی ھ�ای زن�دگیش را از خ��ودش و ب�دیھا را از خ�دا و  *
  مؤمن کسی است کھ کاملاً برعکس می اندیشد . و عارف کسی است کھ ھمھ را از خدا می بیند . 

انسان بمیزانی ک�ھ خ�ود را در قب�ال ک�لّ جھ�ان و جھانی�ان مس�ئول م�ی یاب�د و خ�ود را مخاط�ب ھ�ر واقع�ھ ای م�ی بین�د  *
  موجودی جھانی می شود . امام در اوج چنین مسئولیتی قرار دارد .  انسان بمعنای خلیفۀ خداست . و بدینگونھ

انس�ان بمیزان��ی ک�ھ از خ��ود و خویش�ان و تعلق��ات شخص�ی خ��ود دور م�ی ش��ود ب�ھ خ��دا نزدی�ک م��ی ش�ود و در قلم��رو  *
  صمدیت وارد می شود و مصداق لم یلد و لم یولد می گردد و احد و بی تا می شود . 

  ی برخاستھ از ضعفھای اوست . قدرتھای وجودی ھر انسان *

سیر و سلوک عرفانی  در یک کلام بمعن�ای درک و پرس�تش ض�عفھای خویش�تن اس�ت . ای�ن ھم�ان پرس�تش رویک�رد  *
خدا بخویشتن است . خدا بھ ھر کھ نزدیک شود در امور دنی�وی ن�اتوانش م�ی کن�د و تنھ�ا . زی�را فق�ط در چن�ین وض�عی 

  آدمی گوش ھوشش بھ خدا باز می شود . 

در حوادث آنی و خارج از شرایط علیتّی است کھ خدا مستقیماً و بی پرده با آدمی سخن می گوی�د . آنک�ھ ای�ن ح�وادث  *
را بھ حساب شانس و بدشانس�ی و سرنوش�ت آورد بزرگت�رین واقع�ۀ زن�دگیش را ھ�در ک�رده اس�ت . در تل�خ ت�رین وق�ایع 

  درون شما بھ شما روی نموده است . زندگی ، در نزدیکترین حدّ بھ خداوند قرار دارید کھ از 

آنگاه کھ با تمامیّت حیات و ھستی و اندیشھ و احساس خود بھ بن بست می رس�ید روی�اروی خ�دا ق�رار داری�د . ب�ا او  *
  سخن بگوئید و بشنوید . این عالیترین حدّ اجابت است . 

  ھ کھ عرفان نظری نامیده می شود . بزرگترین حجاب و مانع خدا شناسی ، فلسفھ و الھیاّت کلاسیک است و آنچ *

(دع�ا) نیس�ت . و رش�د آدم�ی ھ�م ج�ز توس�عھ و تکام�ل و ق�درت تحق�ق ای�ن خواس�تھ ھ�ا  "خواس�تن"انسان چیزی ج�ز  *
نیست . پس انسان کامل یعنی خلیفۀ خدا ھم کانون ارادۀ خداوند است یعنی اراده و امر خداوند در وج�ود او و از وج�ود 

ق آن با خداست کھ بواسطۀ موجوداتش در جھان بھ فعل م�ی آی�د . ک�لّ جھ�ان ھس�تی ، اس�باب او صادر می شود کھ تحق
تحقق ارادۀ خداست و انسان ھم کانون این اراده است در درج�ات متف�اوت. و انس�ان کام�ل ، ک�انون ک�لّ ارادۀ اوس�ت ک�ھ 

  می کند .  خداوند در شب قدر ، روحش را یعنی اراده اش را بھمراه اوامرش بر دل مؤمن نازل



٢٣ 
 

آدمی ناتوانترین مخلوق خداست و بلکھ مظھ�ر ن�اتوانی کام�ل اس�ت و بلک�ھ مظھ�ر ارادۀ کام�ل خداس�ت . و ل�ذا انس�ان  *
کامل بر این حقیقت معرفت یافتھ و آن را می پ�ذیرد پ�س ت�ن ب�ھ ای�ن انفع�ال کام�ل م�ی دھ�د ت�ا لای�ق ارادۀ او ش�ود . پ�س 

  ناتوانی و بھ لحاظ اراده اسوۀ دعاست : کون فیکون ! انسان کامل بھ لحاظ قدرت اجرائی ، اسوۀ 

انسان کامل در ھر دوره ای کانون برپاسازی قیامت نفس بشر است کھ بمعنای آشکار ساختن غایت ناتوانی و نادانی  *
ن خواست"بشر است . و لذا انسان را دعوت بھ ارادۀ مطلق پروردگار می کند تا مظھر ارادۀ محض او باشد یعنی مظھر 

  : کون فیکون !  "و شدن

انسان در عرصۀ صفات ، بی صفت ترین موجودات است . و این بزرگترین تم�ایز او در ع�الم مخلوق�ات اس�ت . زی�را  *
جھان ھستی عرصۀ ظھور صفات خداست و انسان ھ�م قلم�رو ذات اوس�ت . آنک�ھ ذات�ش را در خ�ود نیاب�د ل�ذا ب�ی وج�ود 

ار انسانی انسان بعنوان یک موجود جستجوی ذات خدا در خ�ویش اس�ت یعن�ی است و بی وجود ترین موجودات . تنھا ک
  کشف ارادۀ خدا در خود .  

و از آنجا کھ کلّ تاریخ تمدنّ بشری تاریخ ت�لاش بش�ر ب�رای دس�تیابی ب�ھ ص�فات خداس�ت و ل�ذا تمام�اً ت�اریخ بطال�ت و  *
  یم . تباھی است یعنی تاریخ کفر . و ما قیامت این تاریخ را برپا کرده ا
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  فصل پنجم 

  "تاریخ خدا  " 
  

تاریخ بشر از منظر قدیمی ترین آثار مکتوب یعنی کتب مق�دسّ ، ب�ا ھب�وط آدم از بھش�ت آغ�از ش�ده اس�ت . آن بھش�ت و 
ھبوط در زندگی ھر آدم و حوائی (مرد و زن) در ھمھ جای زمین و زمان میلیاردھا بار اتفاق افتاده است . منتھ�ی م�دتّ 

ر بھشت در طول تاریخ مستمراً کوتاھتر شده است تا آنجائیکھ امروزه عمر بھش�ت غری�زی آدم و ح�وا ب�ھ چن�د روز عم
غری�زی بش�ر در ح�ال پای�ان اس�ت و ای�ن  -یا ساعت تقلیل یافتھ و بھ سمت صفر می رود . در واقع عم�ر بھش�ت زمین�ی 

اطرۀ بھش�ت از ذھ�ن در ح�ال رخ�ت بربس�تن اس�ت زی�را معنای دیگری از آخرالزّمان است . و بدینگونھ حتیّ تصوّر و خ
ھ��ر آدم و ح��وّائی ب��ھ مح��ض ارتب��اط ب��ر دوزخ وارد م��ی ش��وند و ت��ا م��دتّھا در دوزخ م��ی مانن��د و برخ��ی از آنھ��ا ب��ا ت��رک 
ھمیشگی یکدیگر بر برزخ وارد می شوند . و بھ ھمین دلیل ھستۀ اولیّۀ تاریخ تمدنّ (گردھمائی) بشر در ح�ال پوس�یدن 

ارد دوزخ ش�ود و ب�رزخ را ت�رجیح یرا دیگر کسی حاض�ر ب�ھ ازدواج (گردھم�ائی) نیس�ت زی�را کس�ی می�ل ن�دارد واست ز
  دھد . و این نیز معنای دیگری از آخرالزّمان بمعنای پایان تاریخ است . می

اس��ت و  آخرالزّم�ان عرص��ۀ پی��دایش تم��دنّ دیگ�ری اس��ت ک��ھ ب��ر ھس�تۀ خ��انواده بن��ا نش��ده و بلک�ھ در ع��داوت ب��ا خ��انواده
  تمدنّ احزاب !  :است "احزاب"براساس یک گردھمائی دیگری استوار است و آن 

گروھھا و اتحّادیھ ھا و اصناف ھمجنس بلح�اظ جنس�ی و اقتص�ادی ، علم�ی ، سیاس�ی ، حرف�ھ ای ، عقی�دتی و ص�نفی و 
نی بر مبنای گردھمائی ج�نس طبقاتی و تسلیحاتی و امثالھم . تمدنّ قبلی کھ در حال رخت بربستن و خداحافظی است تمدّ 

مخ��الف ب��ود و ای��ن تم��دنّ نوپ��ا ک��ھ در ح��ال پی��دایش اس��ت تم��دنّی ب��ر مبن��ای ج��نس مواف��ق در ھم��ۀ ام��ور اس��ت : تم��دنّ 
اس�ت : براب�ری ص�وری ! تم�دنّ قبل�ی ک�ھ ح�دود ھف�ت  "براب�ری"ھمسانھای فیزیکی ! و لذا شعار درج�ھ اوّل ای�ن تم�دنّ 

تمدنّ گردھم�ائی ن�اھمگونی ھ�ا و ن�اجنس ھ�ا و وح�دت اض�داد ب�ود :م�رد و زن ، ھزار سال از عمر مفیدش گذشتھ است 
ارباب و رعیت ، دانشمند و بیسواد ، عارف و عامی ، زشت و زیبا و سیاه و سفید . و تمدنّ نوپ�ای م�درن ، گردھم�ائی 

ایش ب�ھ ن�ابود س�ازی ھمجنس ھاست . و لذا تمدنّ قطبی شده (پولاریزه) است و ل�ذا ذات ای�ن تم�دنّ ج�دال و جن�گ و گ�ر
است : تمدنّ ترور ! و لذا تروریزم ذات مدرنیزم است . و ل�ذا مس�ابقۀ تس�لیحاتی ی�ک ام�ر درون ذات�ی ای�ن تم�دنّ م�درن 

: را خدای خود ق�رار داده اس�ت "="نوپا می باشد کھ از عمر مفیدش بیش از چھار قرن نمی گذرد تمدنّی ریاضیاتی کھ 
حوّائی یک تمدنّ ض�دّ  -محور و خود پرست است . درحالیکھ تمدنّ آدم  -ن تمدنّ خود تمدنّ سری ھای ریاضیاتی ! و ای

  پرست بود کھ اساس آن بھ پرستش جنس مخالف قرار داشت . 

تمدنّ قبلی را کھ اینک آخرالزّمانش را شاھدیم و در حال احتضارش می بینیم بھ لحاظی تمدنّ مبتنی بر احک�ام پی�امبران 
ھ اش غیر پرستی و بلکھ ضدّ پرستی و از خود گذشتگی است . پس آن تم�دنّ عش�ق ب�وده اس�ت خداست کھ محور فلسف

کھ غایت و کمال آن غیر پرستی در خداپرستی متجلیّ می شد زیرا خ�دا غیرت�رین و ض�دّ ت�رین موج�ود نس�بت ب�ھ انس�ان 
ت ب�ام آس�مانھا م�ی زیس�ت و ب�ا بود بھ لحاظ معنا و موجودیّتش . زیرا خداوند دورت�رین موج�ود از بش�ر ب�ود ک�ھ در پش�

خودیّت بشر در تضادی آشتی ناپذیر بود زیرا خودیّ�ت بش�ر ھم�ان ابل�یس محس�وب م�ی ش�د ک�ھ اوّل�ین و سرس�خت ت�رین 
دشمن خدا یعنی اوّل کافر بود . ای�ن ھم�ان تم�دنّ تق�وائی اس�ت ک�ھ ب�ر اس�اس جن�گ بش�ر ب�ر علی�ھ نف�س خ�ود و ب�ھ نف�ع 

بوده است از منظر نفس بشری . و این ھمان ماھیّت عشق اس�ت ک�ھ در عش�ق ب�ین  برانداز -خداست . پس تمدنّی خود 
مرد و زن بھ تمام و کمال متجلیّ است : عشق بھ جنس مخالف ! عشق بھ کسی کھ عدوی توست ! و اینست کھ آخرین 

تواند ط با احیای عشق میمی داند کھ فق است زیرا "عشق"حوّائی ھمانا  -نعرۀ انسان آخرالزّمانی باقیمانده از تمدن آدم 
این تاریخ چند ھزار سالھ را احیاء نموده و ادامھ دھد . ھرچند کھ نعره ای بغایت مأیوسانھ است و بھ مثاب�ۀ نع�ره ھ�ای 

  یک اعدامی بر بالای چوبۀ دار است در لحظات قبل از مرگش . 

دیھای مراحلی تاریخی چ�ھ س�ان س�طحی پس می بینیم کھ فلسفھ ھای ھگلی و مارکسی و یاسپرسی از تاریخ و تقسیم بن
ک��ھ ب��دون عملک��رد جھ��انی ای��ن    ھرچن��دد اس��اس بزرگت��رین فریبھ��ا ب��وده اس��ت. اس��ت و ل��ذا ای��ن فلس��فھ ھ��ا در عص��ر جدی��

ھا ، تاریخ تمدنّ عشق نمی توانست بھ این زودی بھ پایان خود برس�د . بزرگت�رین اث�ر ای�ن فلس�فھ ھ�ا بخص�وص فلسفھ 
م��ارکس تس��ریع م��رگ ت��اریخ عش��ق ب��وده اس��ت ی��ا ت��اریخ ض��دّ پرس��تی ی��ا ت��اریخ ت��لاش ب��رای  فلس��فۀ ماتری��الیزم ت��اریخی

  خداپرستی آسمانی .
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تاریخ عشق یا غیر پرستی بشر کھ در حال احتضار است در واقع تاریخ ناکامیھای بشر است و این ناکامی ھمان راز و 
ذات�اً  (ع)م و پی�دایش اوّل�ین انس�ان کام�ل یعن�ی عل�ی علّت العلل مرگ آن است . این تاریخ در واق�ع ب�ا ظھ�ور پی�امبر اس�لا

پایان گرفت و لذا زان پس شاھد مرگ آن تاریخ ھستیم ، دوران احتضار . این ھمان معن�ای آخرالزّم�ان اس�ت . چ�ھ بس�ا 
دوران احتضار تاریخ عشق تا وقوع مرگ کاملش و بخاک سپاری آن از عمر مفی�د و فعّ�الش بیش�تر باش�د چی�زی ح�دود 

برپا می شود . گوئی با پایان تاریخ عشق کلّ کائنات ھم دچ�ار دگردیس�ی م�ی ش�وند  ٰ◌ ه ھزار سال . کھ قیامت کبریپنجا
  و وارد عرصۀ دیگری از تاریخ خود می شوند.

است زیرا او عشق را بھ غای�ت و کم�ال رس�انید و ل�ذا  (ص)علّت بھ پایان رسیدن تاریخ عشق ، ظھور انسانی بنام محمّد 
بعنوان محبوب ضدّ خود شد و با او بھ اتحّاد رسید و درست بھ ھمین دلیل نفس واحدۀ بش�ری در ج�ان محمّ�د حبیب خدا 

با ضدّ خود یکی شد و لذا ضدیّت و غیریّت از میان برخاس�ت . و ل�ذا ت�اریخ نب�وّت ک�ھ ھم�ان ت�اریخ غی�ر پرس�تی (خ�دای 
ای�ن ت�اریخ جدی�د ن�امش عل�ی اس�ت ک�ھ دس�ت از غی�ر آسمانی) بود ب�ھ پای�ان رس�ید و دوران�ی آغ�از ش�د ک�ھ نخس�تین آدم 

پرستی کشید و خود پرستی را بنا نھاد کھ ھمان پرستش خدای باطنی و ذاتی در انس�ان اس�ت . و ای�ن ت�اریخ را بایس�تی 
  خدائی ! -تاریخ امامت یا ولایت وجودی انسان نامید یا تاریخ عشق بھ خود و تاریخ خود 

زیرا عشق را بھ غایت رسانید و غیر را خویش نمود و با ضدشّ یگانھ شد و خ�دا را خاتم تاریخ عشق است  (ص)محمّد 
از آسمان بھ زم�ین آورد . از ای�ن منظ�ر بایس�تی ت�اریخ عش�ق را ب�ھ ک�ام رس�یده دانس�ت ول�ی فق�ط و فق�ط در وج�ود ی�ک 

  انسان . و مابقی بشریّت قربانیان تاریخ عشق محسوب می شوند . 

، نخس�تین  (ع)خ�دائی ! و ل�ذا عل�ی و فاطم�ھ  -اریخ یگانگی و خود پرس�تی اس�ت : ت�اریخ خ�ود باعث و بانی ت (ع)و علی 
: بھ کشف خدا در خود نائل آمده اندآدم و حوای این تاریخ جدید محسوب می شوند و پدر و مادر ھمۀ کسانی ھستند کھ 

ماری در ھ�ر ق�رن ب�وده و اکث�راً بدس�ت خدایان ! ھرچند کھ تعداد این انسانھا در طی این چھارده ق�رن انگش�ت ش� -خود 
حامی��ان ت��اریخ منق��رض عش��ق و ت��اریخ پرس��تش ض��دّ و خ��دای آس��مانی ، کش��تھ ش��ده ان��د . و ای��ن ت��اریخ جدی��د ، ت��اریخ 

ال یگ�انگی ! او را ن�اجی موع�ود یگانگی و تحقق توحید اس�ت ی�ا ت�اریخ قیام�ت : ت�اریخ مقدمّ�ھ ب�رای ظھ�ور جھ�انی جم�
انگی است . و قرار است کھ تمدنّ توحیدی برپا کند . تم�دنّی ک�ھ در آن ھ�ر آدم�ی توانس�تھ ک�ھ نامند کھ ناجی تاریخ یگمی

حوّای باطن خود را بیابد و ھر حوّائی ھم آدم باطن خویش را . کھ نخستین این آدم و ح�وای جدی�د ھم�ان عل�ی و فاطم�ھ 
  ھستند . 

فیزیک�ی را م�ی پرس�تد مقدمّ�ھ ای کودکان�ھ و  پس ت�اریخ اح�زاب ک�ھ ت�اریخ آخرالزّم�ان عش�ق اس�ت و براب�ری ص�وری و
ابلھانھ برای رسیدن بھ تاریخ یگانگی است ھرچند کھ تاریخ احزاب در جنگی جھانی فرو می پاشد و تمدنّ حزبی ن�ابود 
می شود و بر خرابات آن تاریخ جھانی توحید برپ�ا م�ی ش�ود . در ای�ن دورۀ آخرالزّم�ان ھم�ۀ س�وء تفاھم�ات ب�ر س�ر دو 

نگی و براب��ری اس��ت . یعن��ی یگ��انگی را براب��ری م��ی پندارن��د و ای��ن ھس��تۀ مرک��زی جھ��ل و جن��ون و جنای��ت معن��ای یگ��ا
است کھ نبرد بین اضداد را برپا نموده و در این جنگ عمر تاریخ عشق تماماً بس�ر م�ی آی�د . ک�ھ مح�ور ای�ن  آخرالزّمان

جن�گ ھمان�ا جن�گ ب��ین م�ردان و زن�ان اس��ت . اینس�ت اس�اس آن جن�گ جھ��انی ک�ھ آخرالزّم�ان عش��ق را خ�تم م�ی کن��د و 
  دوستی و اتحّاد بین اضداد آغاز می شود . 
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  فصل ششم 

  "مامیهّ فلسفۀ ا" 
شیعھ یعنی پیرو ، مرید ، عاشق و فنای در انسانی کھ مظھر ارادۀ خداست یعنی انسانی ک�ھ خ�دا را در خ�ود یافت�ھ اس�ت 
و نامش امام . حال انواع و درج�ات و ص�ور ای�ن پی�روی مولّ�د ان�واع فرق�ھ ھ�ای ش�یعی در زم�ان امام�ان ص�در اس�لام و 

  استمرارش در تاریخ بوده است . 

ین ختم نبوّت است یعنی دین اخباری و موروثی و روایتی نیست دین پیروی مستقیم از انس�انھائی اس�ت ک�ھ دین اسلام د
در ھر عصر و مکانی اسوه ھای دین محمّد ھستند کھ آنان را امامان می نامند ک�ھ جم�ال ِ کم�ال دی�ن محمّ�د م�ی باش�ند . 

انی ممکن نیست . اینست معنای ش�یعھ . ک�ھ درواق�ع کھ جز در اطاعت از این امامان زندۀ ھر عصری ھیچ ھدایت و ایم
نام درست تر آن مذھب امامیّھ است کھ در نقطۀ مقابل شاخۀ دیگری از اسلام قرار دارد ک�ھ اص�ل و ح�قّ اس�لام را درک 

م�روزه نکرده و بھ تقلید تاریخی و اخباری و روایتی از آداب پیامبر اسلام می پردازند و اھل س�نّت ن�ام دارن�د ک�ھ البتّ�ھ ا
اکثر کسانی ھم کھ خود را شیعھ می نامند عملاً سنیّ مذھب می باشند زی�را در ارادت و اطاع�ت ام�امی زن�ده نیس�تند . و 
حتیّ تقلید از رسالھ ھای عملیّھ از راه دور و بھ ص�رف ای�ن رس�الھ ھ�ا ھ�م نم�ی توان�د معن�ای واقع�ی تش�یّع و امامیّ�ھ را 

ات ام�ور عب�ادی اس�ت . درحالیک�ھ ام�ور عب�ادی ام�وری شخص�ی و ب�اطنی ان�د و تداعی کند کھ آنھ�م فق�ط تقلی�د در جزئی�
مربوط بھ رابطۀ قلبی بین خالق و مخلوق است و اصلاً در قلمرو تقلید نمی گنجد الاّ در جنبھ ھای عرف�انی . زی�را ام�ور 

م��ی ش��وند ک��ھ عب��ادی ام��وری ع��اطفی و روح��ی م��ی باش��ند و در عرص��ۀ تقلی��د دچ��ار رک��ود و پ��وچی و س��ھویّت و ری��ا 
  بزرگترین دشمن عبادت است . 

امام ھر کسی ، یک مؤمن دیگری است کھ بواسطۀ او آرامش قلبی و اتکاء بھ نفس و اتصّال بھ حق و معرفت و تزکیۀ 
نفس پدید می آید و می تواند یک مؤمن کامل و خالصی ھم لزوماً نباش�د . ای�ن سلس�لھ مرات�ب امام�ت و ھ�دایت حتّ�ی در 

ھم وجود داشتھ است . مثلاً امام علی شخص پیامبر ب�وده اس�ت و ام�ام س�لمان  (ع)در زمان پیامبر و علی صدر اسلام و 
  بوده است و الی آخر .  (ع)ھم علی 

است کھ پیرو مطلق محمّد است و بلکھ عاش�ق و فن�ای در  (ع)باعث و بانی شیعھ و نخستین و کاملترین شیعھ خود علی 
جمال ب�اطن خ�ود م�ی نام�د و مقام�اتی را ب�ھ او نس�بت م�ی دھ�د ک�ھ درب�ارۀ خ�ودش بن�درت  اوست تا آنجا کھ محمّد او را

وصف شده است و گوئی ھمواره یک مرید کامل انسانی متعالی تر از مراد خویش می گردد و این راز تکامل امامت در 
مقامی برتر از ھمۀ امامان و تاریخ است تا ظھور امام آخرین آخرالزّمان کھ مظھر جمال و جلال و کمال حق است و در 

پ�س عل�ی ش�یعۀ محمّ�د اس�ت و  پیامبران ق�رار دارد . و ای�ن ھم�ان سلس�لھ مرات�ب ظھ�ور خ�دا از وج�ود خویش�تن اس�ت .
. و ای�ن نخس�تین ش�یعیان ۀ سلمان محسوب می شوند و الی آخ�رسلمان ھم شیعۀ علی است و اصحاب صفّھ جملگی شیع

  و فانیان در وجود امام خود.کامل در تاریخ بشرند بمعنای عاشقان 

پس واضح است ک�ھ درج�ات ن�ازلتر از تبعیّ�ت عاش�قانھ از ام�ام ب�ھ مثاب�ۀ تبع�ات و درج�ات متف�اوت ام�ر ھ�دایت و م�ذھب 
تشیّع در تاریخ است . و این درجات در زمان حیات خود پیامبر ھم بھ عرصۀ ظھور رسید کھ منشأ نخس�تین فرق�ھ ھ�ای 

یک مرید مخلص پیامبر نبود بلکھ یک مقلدّ سرخود بود کھ می پنداشت با تقلید از اط�وار اسلامی است . فی المثل عمر 
می تواند ھدایت ش�ود و بلک�ھ خ�ود محمّ�د ش�ود و ل�ذا ھم�واره ب�ا پی�امبر بگ�و مگ�و و ج�دال داش�ت ک�ھ م�ابقی  (ص)محمّد 

ھادند . و یا ابوسفیان ھ�م بع�د از شیوخ سقیفھ ھم کمابیش در ھمین رده از پیروی بودند کھ اساس مذھب اھل سنّت را ن
اسلام آوردنش یک پیرو دیگری محسوب می شد کھ حتیّ تقلید از آداب رسول ھم نمی ک�رد و بلک�ھ فق�ط از ک�لام پی�امبر 

قرار گرف�ت . پ�س در واق�ع م�ی ت�وان از  (ع)بطور گزینشی جھت مصالح خود بھره می برد و بزودی در نقطۀ مقابل علی
   تشیّع اموی نام برد .

بھ حکومت رسیدند کھ فقط از کلام پیامبر و علی جھ�ت س�لطنت خ�ود  (ع)بنی عباّس ھم تحت عنوان دفاع از امامت علی 
بھره می جستند . کھ اینان تشیّع عباّسی ھستند کھ معتقد بودند کھ بھتر از خ�ود فرزن�دان عل�ی و علوی�ان از دی�ن محمّ�د 

  ی شدند و مرتد . تبعیّت می کنند و علویان جملگی خوارج محسوب م

در ھمان صدر اسلام و در عصر امامان اولیّھ فرقھ ھایی از شیعھ پدید آمدند کھ اکثراً از امامان مت�وفی تقلی�د م�ی کردن�د 
. پوشان خراسانی بھ رھبری ابومس�لم بھ پیروی از او برخاستند و یا سیاه (ع)مثل گروه مختار کھ بعد از شھادت حسین 
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اً فرقۀ اسماعیلیّھ کھ از امامت اسماعیل بعد از رحل�تش پی�روی م�ی کردن�د . و ی�ا ش�یعیان رض�وی و یا فرقۀ زیدیّھ و بعد
ک��ھ در فرق��ھ ھ��ای درویش��ی متف��اوتی خ��ود را تح��ت ولای��ت ام��ام رض��ا م��ی دانن��د . و برخ��ی ب��ا جس��تجوی ش��جره نام��ھ ای 

در واق�ع فق�ط از حکوم�ت امام�ان منصوب بھ امامان دعوی امامت کردند و در سودای سلطنت افتادن�د مث�ل فاطمی�ان ک�ھ 
دفاع می کردند و در واقع امام بی حکوم�ت را اص�لاً ام�ام نم�ی دانس�تند و نم�ی دانن�د و ل�ذا خلف�ای آنھ�ا ت�ا ب�ھ ام�روز در 
فرقۀ اسماعیلیّھ مشغول سلطنت ھستند و خود را شیعھ م�ی نامن�د . اینھ�ا مثالھ�ائی از تش�یّع از راه دور و مقلدّان�ھ اس�ت 

  تی سنیّ است . کھ دارای ذا

در طول تاریخ شیعھ ھای دیگ�ری ھ�م ادعّ�ای ظھ�ور نمودن�د ک�ھ یک�ی از مش�ھورترین آن ش�یعۀ ص�فوی اس�ت ک�ھ موف�ق 
شدند بزرگترین تحریف و تناسخ را در ماھیّت تشیّع پدید آورن�د و تش�یّع را تب�دیل ب�ھ م�ذھب تقلی�د از رس�الھ ھ�ای فقھ�ی 

  ذیانھائی رخ نمود کھ ضرورت فقدان امام زنده می باشد . سازند کھ بھمراه آن دریائی از خرافات و ھ

واقع بزرگترین بدبختی شیعھ در تاریخ بخصوص پس از غیب�ت ام�ام دوازدھ�م آغ�از ش�د ک�ھ بزرگت�رین امتح�ان ب�رای  در
 شیعیان و کلّ مسلمانان محسوب می شود و آن اینکھ امامت حتماً بایستی از خود شخص امام دوازدھ�م باش�د و لاغی�ر .

و لذا گوئی دوران غیبت مصادف با ختم تشیّع و آغاز استحالۀ شیعھ در مذھب سنّت است کھ ھم�ان م�ذھب تقلی�د از فق�ھ 
می باشد و نھ حتیّ فقھا . تبعیّت از یک فقیھ در ھر حال بھ ذات شیعھ نزدیکتر است تا تبعیّت از کت�اب . زی�را تبعیّ�ت از 

زی�را خ�ود ق�رآن ھرگ�ز خوانن�دگانش را دع�وت ب�ھ  نی نم�ی توان�د باش�دماکتاب قرآن ھ�م دال ب�ر ش�یعھ گ�ری و بلک�ھ مس�ل
  پیروی از کتاب نمی کند بلکھ دعوت بھ اطاعت از رسول و امامان و اولیای امر می نماید . 

، دو تا دوتا با یکدیگر  بیعت نمودند و رسول خدا آنھا را وصی  (ع)در واقعۀ غدیر خم ھمۀ مؤمنان بعد از بیعت با علی 
یای ھمدیگر نیز تلقی نمودند . و اینست پیام محوری غدیر ک�ھ ص�دھا ح�دیث از ای�ن واقع�ھ رخ نم�وده اس�ت ک�ھ مس�یر دن

امامت در تاریخ را معینّ کرده است . این امر در قرآن ھم حضور دارد کھ : برخی از مؤمنان ، اولیای سائر مؤمنانن�د . 
از امامت برای شیعیان است ک�ھ حاص�ل کب�ر و غ�رور و کفرش�ان  بنابراین غیبت مھدی موعود فقط بھانھ ای برای گریز

می باشد کھ ھیچ کسی جز حضرت مھدی را بھ امامت قبول ندارند درحالیکھ ھمۀ امامان صدر اسلام اکثراً بدست ھم�ین 
   شیعیان دروغین بھ قتل رسیدند . درواقع این شیعۀ دروغین مشتاق است کھ مھدی موعود تا ابد در غیبت بماند .

امام��ت را ص��راط المس��تقیم یعن��ی کوت��اھترین راه ب��ین خ��الق و مخل��وق دانس��تھ ان��د و درس��ت بھم��ین دلی��ل ای��ن واقع��ھ ک��ھ 
مصادف با ختم نبوّت است بھ مثابۀ کمال دین و نعمت خدا بر بندگان محس�وب م�ی ش�ود . زی�را خداون�د از طری�ق وج�ود 

و ای�ن ام�ر بس�یار س�اده ت�ر و راح�ت ت�ر از اطاع�ت از خ�دای  امام با مؤمنان سخن می گوی�د و آنھ�ا را ھ�دایت م�ی نمای�د
نادیده است . پس ارادت و اطاعت از ھر مؤمنی کھ اندکی در ایمان برتر باشد بھ ھدایت بسیار نزدیکتر است ت�ا اطاع�ت 

  از امام مطلق و مھدی موعود در عرصۀ غیبت . 

یت بودن کفایت کند پ�س اص�لاً چ�ھ لزوم�ی ب�ھ خ�تم نب�وّت اگر ایمان بھ امام غایب برای مسلمان و شیعھ بودن و اھل ھدا
  بوده است و بشریّت می توانست با اطاعت از خدای نادیده ھدایت شود و نیازی بھ امامت نبوده است . 

اگر بگوئیم کھ امام غائب برای ایمان و ھدایت ما کافی است اصلاً کلّ امامت و واقعۀ غدیر را انکار ک�رده ای�م و در ای�ن 
آن مس�لمانانی ک�ھ "حداکثر یک یھود یا نصاری ھستیم و نھ مس�لمان . و ای�ن مص�داق آن ک�لام در ق�رآن اس�ت :  صورت

زیرا ھیچ مسلمانی در تاریخ برحس�ب ظ�اھر و اس�م ب�ھ دی�ن یھ�ود بازنگش�تھ اس�ت . ای�ن آی�ھ مص�داق  - "یھود شدند ...
ھم�ۀ اھ�ل س�نّت . و اینس�ت ک�ھ ام�روزه ک�لّ جھ�ان شیعیان بی امام زنده است کھ تح�ت ولای�ت او زن�دگی کنن�د و مص�داق 

اسلام تحت سیطرۀ صھیونیزم قرار دارد . و این مصداق کامل آیۀ مذکور اس�ت . یعن�ی مس�لمان ب�ی ام�امی زن�ده ح�داکثر 
یک یھود است و بلکھ یھودی منافق مثل صھیونیست ھ�ا. ھم�انطور ک�ھ ام�روزه ش�اھدیم ک�ھ اکثریّ�ت حکومتھ�ای جھ�ان 

ھ�ا را در خف�ا ب�ھ دول�ت اس�رائیل ت از ص�ھیونیزم پرداخت�ھ و بلک�ھ اطلاع�ات و اس�رار محرمان�ۀ فلس�طینی اسلام ب�ھ تبعیّ�
دھند . پس اینان دشمنان اسلام ھستند . و این عاقبت پرستش امامان مرده و غایب است . و بی تردید ب�ا ظھ�ور ام�ام می

کھ در روایات ھم پیشگوئی ش�ده اس�ت ک�ھ نخس�تین غایب ھم این نوع شیعیان نخستین دشمنان او خواھند بود ھمانطور 
گروھی کھ با ظھور مھدی موعود بھ دست ایشان ھلاک می شوند گروھی از سیدّ آل محمّد ھس�تند . یعن�ی ن�ژاد پرس�تان 
پنھان در لباس اسلام و تشیّع کھ امامت را در غیر از نژاد و شجرۀ محمّد و علی نمی خواھند . درحالیکھ اس�اس اس�لام 

 .در و فرزن�د خ�ودش (آذر و اس�ماعیل)حضرت ابراھیم نخستین امام ، با نژاد براندازی آغاز شد : نبرد برعلی�ھ پ�بدست 
  پس باید ھم نژاد پرستی اسلامی و نژاد پرستی یھود بھ وحدت برسند . و این وحدت نفاق بھ مثابۀ اشدّ کفر است . 

اطاعت نمی کند و می خواھد مستقیماً ب�ھ دانش�گاه ب�رود و در کسی کھ در کلاس اوّل دبستان نمی نشیند و از معلّم خود 
نزد پروفسورھا تعلیم ببیند اصولاً اھل تعلیم نیست و دروغ می گوید . کسی کھ ولایت مؤمنی برتر و ع�ارفتر از خ�ودش 
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. این ھم�ان  را قبول ندارد و نمی پذیرد چگونھ می تواند و می خواھد ولایت امام مطلق را درک و تصدیق کند و بپذیرد
استدلال ابلیس در انکار حضرت آدم اس�ت ک�ھ کاس�ۀ داغت�ر از آش و ک�اتولیکتر از پ�اپ ش�ده ب�ود و دم از پرس�تش خ�ود 
خدا می زد و بدینگونھ از امر خدا سرپیچی کرد بنام خدا : ارتباط مستقیم با خدا ! امروزه شیعیان و بلکھ ھمۀ مس�لمین 

ای کس�انی ک�ھ ادعّ�ای ایم�ان داری�د ب�ھ ای�ن س�ئوال خداون�د پاس�خ "پاس�خ گوین�د :  بایستی بھ این سئوال خداوند در ق�رآن
خداون�د  "گوئید : آیا تبعیّت از خود خدا بھ ھدایت نزدیکتر است و یا تبعیّت از انسانی ک�ھ خداون�د ھ�دایتش ک�رده اس�ت ؟

ھوای نفس آنھاست ک�ھ م�ی خوانن�د در آیات بعدی پاسخ را می دھد : اکثر مردمان خدا را بھ ظنّ خود می خوانند و این 
  و ظلم عظیم است کھ مرتکب می شوند . 

و امّا چگونھ تقلید بھ انکار و عداوت با مرجع می انجامد ؟ یک مقلدّ بھ تمام و کمال کسی است ک�ھ از ص�ورت ظ�اھری 
شعش�ع ت�ر ! ول�ی اعمال و گفتار یک مرجع یا امامی تقلید می کند و برحسب ظاھر ھمچون خود امام می ش�ود و بلک�ھ م

بھ لحاظ باطنی دارای ھیچ قوّه و نیروی روحانی نشده است و این تضاد ب�ین ظ�اھر و ب�اطن ھم�ان خ�لاء و نف�اق حاص�ل 
از تقلید است کھ عذاب حاصل از آن موجب انکار و عداوت اصل دی�ن و رس�ول و ام�ام م�ی گ�ردد . ای�ن ھم�ان پدی�ده ای 

سول و علی زندگی می کند و بلکھ از آنھا ھم مرتاض تر است نسبت بھ است کھ در عین حال کھ ھمچون ر "عمر"بنام 
آنان دچار کینھ ای فزاینده است و آنھم مسئلھ می آفریند . حال این معض�لھ را در جری�ان تقلی�د گرائ�ی در جھ�ان معاص�ر 

و ص�ھیونیزم . ای��ن اس�لام ش�اھدیم ک�ھ چگون�ھ مس�لمین جھ�ان بظ��اھر دارای آداب اس�لامی ھس�تند و باطن�اً ب�ا امپری�الیزم 
مسئلھ را در کشور خودمان ھم کمابیش درک می کنیم کھ خطرناکترین صورت ای�ن ام�ر در ع�داوت ب�ا فقھ�ا و روحانیّ�ت 

و چ�ھ نس�بت ھ�ائی ن�اروا آشکار شده است . اکثر مردمان از روحانیّت تقلید می کنند و درعین حال با آنھا عداوت دارند 
ه ھ��ای آمریک��ائی و اس��رائیلی دل . و در خف��ا ب��ھ پ��ای م��اھوارم��ی دھن��د و ھ��م فح��شنھ��ا رأی . ھ��م ب��ھ آب��ھ آن��ان میدھن��د

  سپارند . و این جنونی تاسرحدّ جنایت است . می

فقط کسانی می توانند امام زمان را در ظھور جھانی درک و تصدیق کنن�د و از نج�ات او برخ�وردار گردن�د ک�ھ در دوران 
عارف و مخلص بوده باشند وگرنھ بھ مصداق کلام قرآن در روز قیام�ت  غیبت او تحت ولایت وجودی و ارادت مؤمنانی

  کھ ظھور جمال پروردگار است ، کافران احساس نابودی کرده و خود را در دوزخ سرنگون می کنند . 

ھر مؤمن عارفی ، ش�عاعی از ن�ور وج�ود ام�ام زم�ان مھ�دی موع�ود اس�ت و کس�ی ک�ھ ب�ا ای�ن ن�ور ان�س نگرفت�ھ و آن�را 
  ناختھ در ظھور جھانی امام جز ھلاک و دوزخ نصیبی ندارد . بتدریج نش

امروزه وضعیّت مسلمانان اینگونھ است : عموم اھل سنت کھ عملاً در تبعیّت حاکمان و س�لاطین خ�ود ھس�تند و آنھ�ا را 
ابع حاکم�ان امام و خلیفۀ خدا می دانن�د ، ج�ز اف�راد و گروھھ�ای قلیل�ی . و امّ�ا برخ�ی از ش�یعیان عم�لاً مث�ل اھ�ل س�نت ت�

لند و بت�دریج دچ�ار نف�اق درون�ی ھستند . و گروھی دیگ�ر ب�ھ تقلی�د از راه دور و س�ر خ�ود از رس�الھ ھ�ای عملی�ھ مش�غو
اً دج�الان و فاس�قان را تبعیّ�ت . گروھ�ی ھ�م تح�ت عن�وان سلس�لھ ھ�ای درویش�ی اکث�رمیشوند ھمانگونھ کھ ش�رحش رف�ت

را دارن�د ک�ھ  "یاعلی"تبھکاری ندارند و از معنای امامت فقط لفظ کنند کھ کاری جز توجیھ و تقدیس فسق و فجور و می
ق�وّت تبھکاریھایش�ان اس�ت . و گروھ��ی فق�ط بط�ور ع�اطفی آنھ��م در مواق�ع ب�دبختی و ب�لا ولای��ت برخ�ی از امام�ان ص��در 

ی مناس��بتھا خودنم��ائاس��لام را ب��ھ نم��ایش م��ی گذارن��د ک��ھ تح��ت عن��وان ھیئ��ت ھ��ای حس��نی و حس��ینی و امث��الھم فق��ط در 
 (ع). گروه قلیلی ھم در حوزه ھای علمیّھ و تح�ت عن�وان روحانیّ�ت ش�یعھ در تبعیّ�ت از فق�ھ و ولای�ت ام�ام ص�ادق میکنند
برند کھ این گروه منشأ تقلید از رسالھ ھای عملیھ ھستند و ظاھری مقب�ولتر دارن�د زی�را مقیّ�د ب�ھ فق�ھ م�ی باش�ند بسر می

ر مدرن قادر بھ درک و حل و فصل پیروان خود در زندگی روزم�ره نیس�ت ولی این فقھ بدلیل بیگانگی اش از مسائل بش
ار اس�ت ک�ھ فق�ھ جعف�ری را و اساساً فروع دین را سامان می دھد کھ آنھم اکثراً بازیچ�ۀ ش�یاّدان و ح�رام خ�واران در ب�از

یت خ�ود ک�افی نتظ�ار را ب�رای ھ�داس�ازد . گ�روه کوچ�ک دیگ�ری در انتظ�ار ظھ�ور مھ�دی موع�ود ھس�تند و ای�ن ابدنام می
پندارند و تحت این عنوان و بھانھ ولایت ھیچ مؤمن و مرجع دیگری را قب�ول ندارن�د . و امّ�ا در مرحل�ۀ آخ�ر انگش�ت می

شماری شیعۀ واقعی یافت می شوند کھ آنھا ھم اکثراً در تقیّھ بس�ر م�ی برن�د و در ارادت و اطاع�ت از مؤمن�ان ع�ارف و 
ه بس قلی�ل عموم�اً بعن�وان ی�ک فرق�ھ قاب�ل محاس�بھ نیس�تند و براس�تی افرادن�د و پاک بھ تزکیۀ نفس مشغولند و این گرو

اینان زمینۀ ظھور امام زمان و سربازان او محسوب می شوند ک�ھ گ�وئی طب�ق روای�ات تعدادش�ان ت�ا قب�ل از ظھ�ور ام�ام 
ی�ک گ�روه واح�د ش�وند  زمان از سیصد و اندی تجاوز نمی کند . و ھرگاه کھ این سیصد و ان�دی گ�ردھم آین�د و تب�دیل ب�ھ

ام��ام زم��ان ظھ��ور جھ��انی خواھ��د یاف��ت . ای��ن اف��راد اکث��راً در تقیّ��ھ ھس��تند و ھرگ��اه ک��ھ آش��کار ش��وند موج��ب انقلاب��ات و 
تح�وّلات اجتم�اعی ھس�تند و نھایت�اً ھ�م انک�ار و تک�ذیب ش�ده و چ��ھ بس�ا ب�ھ قت�ل م�ی رس�ند و از دی�دگاه س�ائر فرق�ھ ھ��ای 

ش�وند . ای�ن مؤمن�ان ب�ھ مثاب�ۀ ر علیھ ای�ن انگش�ت ش�ماران متح�د میوند و جملگی بششیعی ، مرتد شمرده میاسلامی و 
نوّاب امام زمان در میان مردمند و اطاعت اھل ایمان از آنھا از اھمّ واجبات است . ھرکھ در طلب نج�ات و ھ�دایت باش�د 

  با یکی از آنھا روبرو خواھد شد . 
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  فصل هفتم 

  "حقّ رابطه  "
  

ا ھمدیگر براستی مگوترین رازھاس�ت ن�ھ ب�ھ ص�رف محرمیّ�ت ک�ھ ب�دلیل محرومیّ�ت : محرومیّ�ت از راز روابط انسانھا ب
  فھم راز رابطھ . 

گوئی کھ ھر رابطھ ای بین دو انس�ان حتّ�ی از حقیق�ت خ�دا و اس�رار مت�افیزیکی ھ�م پیچی�ده ت�ر اس�ت و آدم�ی ت�ا ب�ھ آخ�ر 
: با والدین ، ھمسر ، فرزندان ، دوستان ، دشمنان و و عمرش ھم قادر بھ فھم ھیچیک از روابط خود با دیگران نیست 

... . ھر رابطھ ای یک راز سر ب�ھ مُھ�ری اس�ت ک�ھ تمامیّ�ت راز زن�دگی ھ�ر ف�ردی را ش�امل م�ی ش�ود . راز زن�دگی ھ�ر 
  انسانی چیزی جز راز روابطش با یکایک آدمھای زندگی اش نیست . 

ابطھ و پایان آن نیز . و آدمی این رازھا را با خود بھ گور می ب�رد آغاز ھر آشنائی اسرار آمیز است ، لحظھ بھ لحظۀ ر
  تا شاید در قیامت پرده از این رازھا برداشتھ شود . 

بیش�ترین اوق��ات و ان��رژی فک�ری ھ��ر انس��انی و نی�ز عمی��ق ت��رین افک�ارش مرب��وط ب��ھ درک و س�امان دھ��ی روابط��ش ب��ا 
  دیگران است . 

ین حدّ روان آدمی را درگیر خود نمی سازد کھ مسائل روابطش با سائر انس�انھا . سئوالات علمی و متافیزیکی ھرگز تا ا
براستی کھ متافیزیکی ترین مسائل زندگی ھر کسی اسرار رابطھ اش با دیگران است و اینس�ت ک�ھ تم�ام ق�وای فک�ری و 

ر حقیق�ت ھم�ان عصبی و روانی و حیاتی ھر بشری ص�رف مس�ائل روابط�ش م�ی ش�ود . زی�را رابط�ۀ انس�ان ب�ا انس�ان د
رابطۀ انسان با خود خداست . خدای ذھنی آدمھا در قلمرو فلسفھ و عرفان فقط یک موضوع منفک ذھن�ی و تح�ت ارادۀ 

د . گوئی خدای واقعی در بطش ھرگز اینگونھ نمی توان عمل کنخود اوست و با آن ھرچھ می خواھد می کند ولی با روا
تس��خیر روابط��ش ب��ا س��ائر در ھ را ج��ادو و تس��خیر م��ی کن��د . آدم��ی رواب��ط انس��انھا آش��کار م��ی ش��ود و ط��رفین رابط��

انسانھاست و اینست مسئلھ . چ�را ک�ھ سرنوش�ت ھ�ر کس�ی نی�ز محص�ول رواب�ط اوس�ت . خ�دای حقیق�ی و ح�یّ و حاض�ر 
  کھ راز رابطھ را فھم کند خدا را فھمیده است .  ھمان خدای رابطھ است . رابطھ قلمرو ظھور متافیزیک است . ھر

س متوجّھ اوی رابطھ کھ ھمان خدای رابطھ است نیست ، ھمان باعث و بانی و غایت رابط�ھ . ھ�ر من�ی غ�رق در ھیچک
توی رابطھ است و طرف مقابلش را مبدأ و معاد و علّت و معلول رابطھ می داند در جنبۀ ش�رّش و خ�ودش را اس�اس و 

  است .  "تو"است و شرش ھم از  "من"مقصود رابطھ می داند در جنبۀ خیرش . خیر رابطھ تماماً از 

(ھو) را نمی بیند و مخاطب نمی داند . صاحب رابطھ اوس�ت ن�ھ م�ن و ن�ھ ت�و . زی�را  "او"ھیچکس منظور رابطھ یعنی 
  صاحب و رابط رابطھ ھموست . این حقیقت را فقط وقتی اعتراف می کنیم کھ رابطھ ای منھدم شده باشد آنھم شاید . 

حق�وق و عاقب�ت رابط�ھ ھ�ا نھفت�ھ نی و حقیق�ی ک�ھ م�تن زن�دگی ماس�ت در ش�ناخت اس�رار و تنھا قلمرو خداشناس�ی عرف�ا
. و ھر چھ کھ رابطھ ای ش�دیدتر و عمی�ق ت�ر و قلب�ی ت�ر باش�د خداون�د نی�ز در آن رابط�ھ حاض�رتر اس�ت . در واق�ع است

  اجتماعی نیز نامید .  رابطۀ ما با سائرین سلسلھ مراتب حضور و ظھور پروردگار است . این را می توان خداشناسی

توان انسان عارفی بھ مثابۀ امام ، می این حقیقت تا بھ آنجاست کھ در جامعترین و عمیق ترین روابط یعنی رابطھ با یک
و باید با جمال واحدۀ پروردگار دیدار کرد ، یعنی مع�راج و قیام�ت . و کس�ی لای�ق رس�یدن ب�ھ چن�ین رابط�ھ ای اس�ت ک�ھ 

ئر انسانھا ادا کرده باشد . رسیدن بھ امام و درک حقّ او بھ مثابۀ اج�ر ادای حق�وق رواب�ط ب�ا حقوق رابطھ اش را با سا
سائرین است : والدین ، ھمسر و فرزن�دان ، دوس�تان ، معلّم�ین و ک�لّ جامع�ھ . و ام�ام آخ�رین رابط�ھ اس�ت و رابط�ھ ای 

ھفتھ در ھمۀ رواب�ط زن�دگی را . زن�دگی چی�زی ابدی کھ ابدیّت وجود را بھ ارمغان می آورد و رستگاری را. و نیز حقّ ن
  جز رابطھ نیست و امام حقّ رابطھ است یعنی حقّ زندگی و حقّ بودن . 
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پس ھمۀ اسرار و پیچیدگیھا و عواقب فجیع رابطھ ھا حاص�ل ع�دم درک و ب�اور حض�ور پروردگ�ار بعن�وان راب�ط اس�ت . 
  .  رابطھ ای کھ خدا نداشتھ باشد شیطان دارد و لذا دوزخ است

در ھر رابطھ ای یکی امام است و دیگ�ری م�أموم . و بق�ول روایت�ی از ائم�ھ اطھ�ار ، ھ�ر گ�اه اگ�ر فق�ط دو نف�ر ب�ر روی 
  زمین باقی مانده باشند یکی امام است و دیگری مأموم . 

ت ب�ھ و این بدان معناست کھ یکی باعث و مسئول و امام رابطھ است و دیگری بایس�تی اطاع�ت کن�د ت�ا ای�ن رابط�ھ عاقب�
خیر و سلامت شود و در غیر اینصورت بھ دوزخ و سلطۀ ابلیس منتھی می شود و رابطھ ھم نابود م�ی گ�ردد ول�ی ی�ک 
نابودی بی انتھا . زیرا ھیچ رابطھ ای در ھر حدیّ ھم کھ باشد بھ لحاظ معنا و خاطره و حافظھ تاریخ آدمی نابود ش�دنی 

  .  نیست و در سرنوشت ابدی انسان تا ابد مؤثر است

براستی کھ فقط روابط انسانی جاودانھ اند . این جاودانگی یا معنا و ھویّت الھی و بھشتی دارد و موجب کمال و ع�روج 
  است و یا دوزخی است و موجب انحطاط و ھلاکت . 

آنچھ کھ حیات جاوید نامیده می شود ھمان روابط اس�ت ک�ھ گ�وھرۀ توش�ۀ آخ�رت نی�ز م�ی باش�د ک�ھ ای�ن توش�ھ جاوی�د ی�ا 
  وری است یا ناری . ولی ابدیست . ن

پس بی�ائیم و آن رواب�ط بظ�اھر تم�ام ش�ده و از دس�ت رفت�ھ را در خ�ود ب�ھ ی�اد آورده و ح�قّ آن�را درک و تص�دیق کن�یم و 
خدایش را بیابیم و از خدای رابطھ برای طرفین رابطھ طلب مغفرت و رحمت نم�ائیم . درواق�ع بزب�ان س�اده بی�ائیم و قب�ل 

ا عفو کنیم و ببخشائیم و برای یکدیگر دعا کنیم حتیّ دشمنانمان . تا توشۀ ن�اری و ش�یطانی ب�ا خ�ود از مرگ ھمدیگر ر
  بھ جھان آخرت نبریم . 

رابطھ ھای ما کھ اساس و بستر و موادّ اولیّۀ کلّ سرنوشت ما را پدید می آورند اتفاقی ترین و غی�ر ارادی ت�رین وق�ایع 
و متافیزیکی زندگی ما ھستند . ھم�انطور ک�ھ ن�ھ وال�دین و فرزن�دان خودم�ان را  زندگی ما ھستند یعنی وارده ھای غیبی

پیشاپیش انتخاب کرده ایم و نھ معلّمین و دوس�تان و ش�رکاء و رھب�ران و ھمس�ایگان وو ...  درس�ت مث�ل ب�دنیا آم�دن و 
اس�ت . و ای�ن عرص�ۀ  مردن . پس ھمۀ امور زندگی ما غیب�ی اس�ت و الھ�ی . ک�ھ مجموع�ۀ رواب�ط م�ا ب�ا ع�الم و آدمی�ان

حضور پروردگار است . این ھمان عالم غیب است کھ بھ عین آمده است . اگر معرفت داش�تھ باش�یم اس�رار ای�ن حض�ور 
را درک و تصدیق می کنیم . و این تنھا توش�ۀ آخ�رت بھش�ت جاوی�د ماس�ت . رابط�ۀ مریدان�ھ رابط�ھ ای بھش�تی و الھ�ی 

  است و در غیر اینصورت دوزخی و ابلیسی . 

آنکھ در جایگاه مرید قرار دارد اگر صادقانھ ارادت و اطاعت نماید ب�زودی حض�ور خداون�د را از درب رحم�ت و لط�ف و 
  کرم و شفاعتش درک می کند و درغیر اینصورت این حضور را از درب قھر و غضب و عذابش تصدیق خواھد کرد . 

 ی نکن��د و مس��ئولیت رابط��ھ را تمام��اً بپ��ذیرد و مری��د راو آنک��ھ در جایگ��اه م��راد ق��رار دارد بایس��تی از ام��ر خداون��د تخط��
  . نوط بھ انکار یا اطاعت مرید دارد. این عاقبت م. و دیگر مسئول عاقبت رابطھ نیستخالصانھ در امر خداوند یاری دھد

و در مسئولیّت مراد یعنی کسی کھ مسئول رابطھ است اینست کھ در یاری مریدش در امر دین از ھیچ کاری دریغ نکن�د 
  حدّ توانش صبور باشد و از این رابطھ بھ نفع ھوای نفس بھره نگیرد . 

فی المثل در یک خانواده والدین در مقام مراد و فرزندان در مقام مریدند . یا ش�وھر در مق�ام م�راد و زن ھ�م در جایگ�اه 
حکوم در جایگاه مرید اس�ت و ال�ی مرید است . معلّم در جایگاه مراد و شاگرد ھم مرید است . حاکم در جایگاه مراد و م

آخر . این قاعده در ذات ھ�ر رابط�ھ ای حکمفرماس�ت . و ھرک�ھ ح�قّ ای�ن ارادت را ادا کن�د ب�ھ درج�ھ ای برت�ر از رابط�ھ 
  ھدایت می شود و بھ امام ھدایت می رسد چھ از جایگاه مراد و چھ مرید . 

، مؤمن تر و خردمندتر و عاشق ت�ر است. آنکھ قویتر استرید استوار کلّ حیات بشری و بلکھ کائنات بر نظام مراد و م
  است در مقام مراد است . 

سرنوشت ابدی ھر کسی بستھ بھ اینست کھ در رابطھ با دیگران چھ کرده است . و این ح�قّ اوّل رواب�ط انسانھاس�ت ک�ھ 
بک�ار گی�رد . رابط�ۀ اب�زاری  ھیچکس حق ندارد و نھایتاً ھم نمی تواند دیگران را بعنوان وسیلھ ای برای امی�ال خ�ودش

ھمان رابطۀ ظلمانی و گمراه کننده و دوزخی است . ھرک�ھ در مق�ام ول�ی و م�راد اس�ت ج�ز س�عادت و رش�د ط�رف مقاب�ل 



٣١ 
 

نباید منظوری داشتھ باشد و در این امر حقّ اجبار و ستم ھم ندارد . و آنکھ در مقام مرید است ج�ز اطاع�ت ص�ادقانھ و 
  نسبت بھ مرادش منظوری دگر نباید داشتھ باشد . ادای حرمت و انجام وظیفھ 

  مراد و مرید دو مظھر از حضور خداوند در روابط بشری است . 

کسی کھ در جایگاه مراد یا ولی قرار دارد وقتی می تواند کھ حقّ رابط�ھ را ادا نمای�د و رابط�ھ را س�کوی پرش�ی بس�وی 
اوند باشد یعن�ی ربّ�ش الله باش�د و ی�ا تح�ت ولای�ت و اطاع�ت ی�ک پروردگارش سازد کھ یا باطناً دارای ولایت از جانب خد

  انسان عارفی بھ مثابۀ مراد باشد . 

و کسی کھ دعوی ایمان دارد و طالب ایمان است ذاتاً متفاوت است. مؤمن کسی  "مؤمن"این امر نیز قابل ذکر است کھ 
ی�رون . یعن�ی انس�انی آرام و باوق�ار و ص�بور و است کھ باطناً دارای ولایت وجودی است ب�ی ھ�یچ مربّ�ی و نظ�ارتی از ب

، ت و ولایت دیگری (والدین ، حکوم�تپاک و صاحب بصیرت و معرفت در درجات متفاوت . ولی انسانی کھ بدون نظار
. ری�د اس�تقانون ، جبرھا ، و یا استاد و مراد) قادر بھ حفظ حدود الھی و معارف توحیدی بطور طبیعی نیست در مقام م

تفاوت ایمان و معرف�ت قلب�ی و خ�ود ج�وش اس�ت و ن�ھ ایم�ان و معرف�ت ذھن�ی و اعتق�ادی و عاری�ھ ای ک�ھ  سخن بر سر
  مستلزم تلاش و مراقبۀ بلا وقفھ است آنھم تحت ولایت دیگری . 

حقّ رابطھ ھمان رابطۀ فرد با حقّ است و حقیّ جز در روابط نیست . ھرکھ حقوق روابطش را ادا کند بھ ح�قّ وج�ودش 
  آید کھ ھمان وجودی فی الذاتھ و خدایگونھ است یعنی امامت وجودی .  نائل می
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  فصل هشتم 

  "حقّ ربوبیتّ  " 
  

از اس��امی خداون��د اس��ت و مق��ام معلّم��ی و تربی��ت و رش��د و تکام��ل اوس��ت درب��ارۀ مخلوق��اتش . پ��س ربوبیّ��ت  "ربّ "
مس�تقیم تح�ت ربوبیّ�ت خداون�د باش�ند . و م�ابقی مردم�ان پروردگار ھمان خلاقیّت معنوی اوست . و بس اندکند کھ بطور 

  تحت ربوبیّت این اندک انسانھا می باشند . 

: ھرک�ھ خ�ود را ش�ناخت براس�تی ک�ھ ربّ�ش را ش�ناخت . در اینج�ا متأس�فانھ در اکث��ر  "م�ن عرف�ھ نفس�ھ فق�د عرف�ھ ربّ�ھ"
خدا ھم�ان خ�ود خداون�د اس�ت و ربّ مؤمن�ان  بمعنای خداوند خالق آمده کھ غلط است . فقط ربّ اولیای "رب"ترجمھ ھا 

  ھمانا این اولیای الھی و عرفا ھستند کھ خود را شناختھ اند و در غایت این معرفت بھ پروردگار خود رسیده اند . 

م�ن یک�ی "و در ج�ای دیگ�ری م�ی فرمای�د:  "ھرکھ مرا کلمھ ای بیاموزد پرستندۀ خود ساختھ است": می فرماید (ع)علی
  .  "ھستم (ص)محمّد  از پرستندگان

آدمی در جریان شناخت خویشتن و شناخت معانی و ارزش�ھای وج�ودی خ�ویش مربی�ان (ربّ) خ�ود را کش�ف م�ی کن�د و 
نسبت بھ آنان ادای حق می نمای�د . ک�ھ نخس�تین آن�ان ھمان�ا وال�دین و معلّم�ین در جامع�ھ ھس�تند . و در ادام�ۀ ای�ن خ�ود 

می ش�ود ک�ھ دس�ت ی�افتنی نیس�ت و از اینجاس�ت ک�ھ ب�ھ جس�تجوی ربّ (م�راد)  شناسی بتدریج بھ ھویتّی در خود نزدیک
  برمی آید تا او را بھ ھویّت ذاتی اش رھنمون کند کھ ھمان پروردگار است . 

آدمی در جریان این خود شناسی است کھ بھ حقوق انبیای الھی و اولیای خدا در گذشتۀ تاریخ آگ�اه و معت�رف م�ی ش�ود 
یابد و این حشر با انبیاء و اولیاء است و چھ بسا در این حشر باطنی تحت ولایت جمعی آنھا و ی�ا  و آنھا را در خود می

  ولایت یکی از این اولیاء قرار گیرد . 

حقّ ربوبیّت را کسی درمی یابد و تحت تربیت الھی قرار می گیرد کھ حقّ معلّمین و مربیان گذشتۀ خود را دریافتھ باش�د 
ھ�ر کس�ی را بیاب�د ک�ھ  (ع)وده باشد . و این عشق بھ تعلیم و تربیت خویشتن است و لذا بق�ول عل�ی و درحدّ امکان ادا نم

بتواند از وی در جھت تعالی خ�ود بھ�ره جوی�د وی را مری�دی و خ�دمت م�ی کن�د و بلک�ھ م�ی پرس�تد . ای�ن ب�ت پرس�تی و 
چرا ک�ھ خداون�د چی�زی ج�ز ن�ور  شرک نیست بلکھ عشق بھ ربوبیّت و علم و معرفت است کھ الھی ترین عشق ھاست .

  علم و ایمان و معرفت نیست و جز بواسطۀ این نور نمی تواند در قیامت جمال وحدانی او را دیدار نماید . 

حرمت و خ�دمت معلّ�م و مربّ�ی واض�ح ت�رین نش�انۀ خداپرس�تی اس�ت و ھم�ین ارادت اس�ت ک�ھ انس�ان را بس�وی ربوبیّ�ت 
  قدسی حقّ رھنمون می شود . 

الم رباّنی و عارف صدیق نمودن عین خدمت کردن ب�ر آس�تان ح�قّ اس�ت . و چ�ھ بس�ا چن�ین خ�دمتی در ھ�ر خدمت یک ع
، . و بقولی خدمت کف�ش عارف�ان نم�ودنروز بھ لحاظ رشد معنوی برتر از صد سال درس آموزی در مکتب توحید است 

ز این خدمت یافت در محضر پی�امبر استغراق در بطن ھفتم عشق و معرفت است . فی المثل سلمان فارسی ھرچھ یافت ا
  .  (ع)اسلام و علی 

رعایت خدمتی خالصانھ و خشوعی عاشقانھ در محضر آموزگار روحانی اص�ل و اس�اس ربوبیّ�ت اس�ت و موج�ب اتصّ�ال 
مرید بھ حریم علم لدنیّ مراد است و بھ قلمرو علم رسیدن . و در غیر اینصورت جز مقادیری مع�ارف نظ�ری ب�ی ریش�ھ 

آی��د ک��ھ ج��ز ب��ر کب��ر و غ��رور و کف��ر نم��ی افزای��د و گمراھ��ی را تعمی��ق م��ی کن��د . و اینس��ت ک��ھ ش��دیدترین و  عای��د نم��ی
لاعلاجترین گمراھان را بایستی در قلمرو عرفان نظری و حکمت مدرسھ ای جستجو نم�ود ک�ھ ن�ھ ارادت�ی ورزی�ده و ن�ھ 

  انی دیو صفت و آدمخوار و ملوس . خدمتی نموده و بوئی از جان عارفان نبرده اند و مردگانند منتھی مردگ

س�تان برنم�ی خی�زد . آنق�در خ�دمت ھرکھ در طلب ربوبیّت پروردگار است در نزد ھر کسی کھ کلمۀ تازه ای یاف�ت از آن آ
  کند تا علم آن کلمھ را بیابد . می
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دم�ان درگ�اه ھر کلمھ ای درب�ی ب�ھ ش�ھر عل�م ل�دنیّ و آس�مان عرف�ان و اقی�انوس حکم�ت الھ�ی اس�ت ب�رای خاش�عان و خا
وجود عارفان . محضر عالم رباّنی ، جنّت این دنیاست و در این جنّت فقط عاشقان معرفت باقی می مانن�د ن�ھ س�وداگران 

  قدرت و ریاست و عافیت طلبی . 

کنن�د و عاشقان معرفت مریدی خلایق میدر نزد ھر کسی کلمھ ای است از جانب خدا کھ آن فرد مسمّای آن کلمھ است . 
ستان ربّ العالمین می رسند و مریدی ِ ربوبیّت او می کنند . عاشقان معرفت بھ اس�رار و عل�م کلم�اتی ک�ھ در ن�زد تا بر آ

مردمان جاھل است دست می یابند از طریق خدمت بھ مردمان . و در ھر کلمھ و ھر انسانی بھ رازی از رازھ�ای وج�ود 
  ات خویشتن است و دانشگاه علم من عندی . خود می رسند و راه خانۀ ربّ ازلی را می یابند کھ درب ذ

برخی عرفان را ج�ادو و طلس�م و اعم�ال خ�ارق الع�اده م�ی پندارن�د و برخ�ی ھ�م احساس�ات سورئالیس�تی و روم�انتیکی . 
بمعن�ای معرف��ت اس��ت : عل�م ب��ر پدی��ده ھ�ای واقع��ی در جھ�ان . ھ��ر پدی��ده ای درب�ی از عل��وم ل��دنّی و  "ع��رف"عرف�ان از 

رفان یعنی رسیدن بھ متافیزی�ک از درب فیزی�ک . آنھ�م ن�ھ ب�ھ ھ�وس ک�ھ ب�ھ عش�قی ک�ھ قیم�تش ک�لّ متافیزیکی است . ع
  حیات و ھستی است . 

. دنیوی خ�ود را ھ�م از دس�ت میدھن�د و آنانکھ بھ ھوس بھ نزد عارفان می روند بھ طلسم شیطان مبتلا شده و حتیّ عقل
  بازی با عارفان خانمانسوزترین بازیھاست . 

شق بھ معرفت است در جان آدمی و علّت س�جود ملائ�ک . ھ�ر کلام�ی از ع�ارف چ�ون ن�ور ت�ا اعم�اق ت�ن و خدا ھمان ع
جان مخاطبان نفوذ می کند و بازیگران و سوداگران دنیا را بھ وسوسھ ھای ش�یطانی مب�تلا نم�وده و ھ�لاک م�ی س�ازد ، 

د اس�ت یزی�د اس�ت . بزرگت�رین وسوس�ۀ وسوسۀ سلطھ بر روح مردمان ! و اینست کھ گفتھ شده : آنکسی کھ طالب مری
شیطانی کافران در نزد عارفان رسیدن بھ قدرت نفوذ معنوی عارف جھ�ت مس�لطّ ش�دن ب�ر اراده و روح م�ردم اس�ت . و 
این وسوسھ در عصر جدید غوغا می کند و این اساس گرایشات کاذب عرف�انی در عص�ر ماس�ت ک�ھ مری�دان ح�قّ ش�دیداً 

  باید از آن برحذر باشند . 
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  فصل نهم 

  "حقّ خدمت  "
  

ب�رای مؤمن�ان اھ�ل معرف�ت و ب�ا منظور خدمت بھ ھیکل پیر و مراد است بعنوان خ�دمت خان�ۀ زن�دۀ خ�دا . ک�ھ خان�ۀ خ�دا 
، دگر آن خانۀ سنگی عھد عتیق نیست بلکھ خانھ ای از جنس گوش�ت و خ�ون و مغ�ز و اس�تخوان و ج�ان اس�ت . و امام

بمعن�ای مح�لّ  (ع)بھ مثابۀ آب و ج�ارو ک�ردن مس�جد روح اس�ت . ک�ھ مس�جد بق�ول ام�ام ب�اقر  این خدمت خانۀ یار است و
سجود است ، محلّ سجود ملائک و اینک محلّ سجدۀ مؤمن است برخلاف ارادۀ ابلیس و بھ تبعیّت از امر خدا و پیروی 

ن وارث آدم بر روی زمین است و از ملائک کھ خاک آدم را سجده نمودند چرا کھ محلّ ھبوط روح خداست . و امام ھما
میزان آدمیّت . و مرید دگر قرار نیست کھ خاک بیجان را در نماز سجده نماید بلکھ باید خاک جان�دار حض�رت آدم را ک�ھ 

ة م�ی کن�د ب�ر علیّ�ین دوران نی�ز ص�لو ةصلو (ع)د نیز ھمانطور کھ بر علی مھبط ذات خداست سجده نماید . چرا کھ خداون
  ة می کند و سجده . ھ تبعیّت از خداوند بر امامش صلوھم بمی کند پس مرید 

این کلّ معنای خدمت مرید بھ تن مراد است . چرا کھ مراد ، تن مری�د را از زی�ر ب�ار کم�ر ش�کن دنی�ا رھانی�ده و از روح 
شود و اگر ھم خدا در او دمیده است . و اینک مرید اندک ادای این خدمت مراد می کند کھ نابرده رنج ، گنج میسّر نمی 

  شود بھ بھانھ ای از دست می رود . 

و علاوه بر این پذیرش بار وجود و سرنوشت و ھدایت مرید از جانب مراد ھمچ�ون پ�ذیرش ھ�زاران ع�داوت و م�رگ و 
نابودی است از جانب مردم . چرا کھ رستگاری مرید بھ یک لحاظ چیزی جز رھا ساختن او از اسارت مردمان نیس�ت و 

ین آسانی بھ رھائی بنده ای رضایت نمی دھند و بلکھ ھرگز رضایت نمی دھند کھ یکی ھمچون آنھا و بلکھ مردمان بھ ا
برده تر از ھمۀ آنھا بناگاه و بی ھیچ زحمتی آزاد و رستگار شود . در حقیقت مراد در قلمرو ھدایت مری�دان از کمت�رین 

و م�اه و س�ال اس�ت در عش�ق نج�ات مری�دش . و  چیزی کھ می گذرد جان خویش است . او یک ش�ھید ھ�ردم و ھ�ر روز
مرید خدمت مراد می کند تا از یاد نبرد کھ چھ لطفی خارق العاده نصیبش شده است . مریدی کھ از خدمت ابا می کن�د و 
اکراه دارد در ارادت مسئلھ دار است و ره بسلامت نمی برد و بھ ھیچ کلّ رستگاریش را ب�ھ م�ردم وام�ی نھ�د و ام�امش 

  الائی بس حقیر می فروشد و چھ بسا خود قاتل مراد می شود کھ از این وقایع در تاریخ بسیار است . را بھ ک

در واقع این خدمت بھ مثابۀ یک ذکر است کھ مرید دچار مالیخولیا نشده و صورت مسئلۀ رابطھ را فراموش نکن�د و از 
  نشود . بابت مریدی و اطاعتی کھ برای نجات خودش می باشد از مراد طلبکار 

این خدمت از برای آنست کھ ھمچنین جایگاه و اصلیّت خود را از یاد نبرد و کوس انالحق نزند . زیرا آدمی تخ�م نس�یان 
. بخص�وص ک�ھ م�راد می گیرد و این اساس کفر بشر اس�ت و غفلت و مالیخولیاست و ھمواره خود را با خدایش عوضی

  یار فقیرتر و حقیرتر از مریدش در امور دنیوی است . ھم مثل مرید یک آدمیزاده است و چھ بسا آدمی بس

وسیلھ ای برای تقرّب بھ ھیکل مراد است و این نزدیکی بھ ھیکل م�راد اگ�ر برت�ر از عم�ل این خدمت از برای آنست کھ 
و حج نباشد کمتر نیست . و مرید در ھر نزدیکی بھ این ھیکل با تمام وجودش خ�ارق الع�اده ب�ودن ب�دن م�راد را تجرب�ھ 

درک می کند کھ این ھیکل نوری است . و لذا این خدمت بھ مثابۀ عالیترین لطف و کرام�ت درب�ارۀ مری�د اس�ت و ص�دھا 
  درب لطف و گشایش در زندگی اش پدید می آید . 

ھیکل مراد درب ورود بھ ماورای طبیعت است و کلّ کرامت وج�ودش از ای�ن باب�ت اس�ت و برک�ات حض�ور جس�مانی اش 
   در ھر مکانی .

  آنکھ خدمت مسجد نمی کند حرمت مسجد نیز نگھ نمی دارد و چھ بسا از مسجد رانده می شود . 

 (ع)و درس آخر را از نخستین و کاملترین مرید تاریخ بیاموزیم : حضرت رسول اکرم در ساعات قبل از رحلتش ب�ھ عل�ی
پس م�را بنش�ان و ھ�ر س�ئوالی ک�ھ می فرماید کھ : ای علی چون از جھ�ان رف�تم م�را بدس�ت خ�ود غس�ل و کف�ن ک�ن و س�
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ھم چنین م�ی کن�د و بع�د از ای�ن واقع�ھ م�ی فرمای�د : از ھیک�ل مب�ارک او ھ�زار س�ئوال  (ع)میخواھی از من بپرس . علی 
  پرسیدم کھ از ھر پاسخی ھزار درب علم بر من گشوده شد . 

بجای  (ص)وابیدن در رختخواب محمّدلھ اجر خاین اجر خدمتی بود کھ علی در تمام عمرش بھ مرادش نموده بود . از جم
  او ، شبی کھ قصد ترور پیامبر را داشتند . 

و کلام آخر اینکھ اگر ارادتی قلبی باشد خدمت بھ پیر ، لذت بخش ترین اعمال زندگی مرید است ک�ھ ل�ذتش جاودان�ھ م�ی 
  ماند و از ھر اطاعت و تلاش و جھادی برای مرید پربارتر است . 

م اینکھ : مرید خر شوی بھ تا شھ خویش . یعنی اینک�ھ ت�و اگ�ر مخلص�انھ مری�دی کن�ی ، ب�ھ ح�قّ و حرف آخر و ختم کلا
خود خواھی رسید حتیّ اگر مراد تو یک دیو باشد . مریدی ذاتی ترین و عالیترین حقّ در عالم وج�ود اس�ت و آن س�نگ 

  الله است .  زیر بنای کائنات و ستون آسمانھاست و گوھرۀ جان انسان . مریدی اساس اخلاق 

و نیز اینکھ مرید حقیقی کسی است کھ بھ مقام بی نیازی وج�ودی از دنی�ا و اھل�ش رس�یده باش�د و آنگ�اه کم�ر ارادت ب�ھ 
  یک مرد حق بندد و زان بعد کلّ زندگیش ھمین باشد و بس . آنھم با افتخار و عشق تمام . 

افسوس کھ از ھزاران یکی ھم زان پس بھ عھد خ�ود  و پیر کسی است کھ تو را بھ مقام بی نیازی می رساند . ولی صد
ش�ود ھ اشدّ حقیرترین نیازھا مب�تلا میوفا نمی کند و بلکھ عدو می گردد و با ھزار تھمت بھ پیر ، می رود و اندکی بعد ب

  آنھم در نزد شقی ترین دشمنان خودش . چنین مباد ! 

  چرا خدمت و حرمت و اطاعت پیر واجب ترین امور است ؟

  کیست ؟ پیر 

بدانید کھ او آدمی عین شماست و بلکھ ضعیفترین انسانی است کھ بر روی خاک زندگی می کند . و بلکھ مرده ای است 
  کھ کالبدش در این دنیا جامانده است . و آیا این کم دردی است ؟ آیا دردی بزرگتر از این ممکن است ؟

  ای شما . بخاطر عشقش بھ شما . بخاطر نجات و سعادت شما . و امّا چرا او در میان شما زندگان جای مانده است ؟ بر

  ھیچکس بھ اندازۀ یک پیر معرفت نمی میرد . او بارھا مرده است و باز گشتھ است بخاطر شما . 

او در این دنیا ھیچکس و ھیچ چیزی ندارد . او مانده است تا خ�ونش ریخت�ھ ش�ود ت�ا ش�اید ش�ما برخیزی�د . او از حی�ات 
  فقط ھمین کالبد را دارد کھ آنھم برای شماست کھ برایتان قربانی شود . دنیا فقط و 

او مانده است تا بھ اندازۀ ھمۀ بیماران درد بکشد و بجای ھمۀ بیچارگان رنج بکشد و بجای ھمۀ تنھایان مورد ع�داوت 
درگ�اه خ�دا ببخش�اید . او  باشد و بجای ھمۀ شماھا کشتھ شود و بجای ھر کسی از او انتقام بگیرید . تا ھم�ۀ ش�ما را ب�ھ

  مانده تا شما را ببخشد و شفاعت کند و سپس بھ پای ھمۀ گناھان شما قربانی شود.

  اینست پیر . اینست امام . 

آنگاه کھ بھ حضور پیری می رسید بیماری لاعلاج و برده ای در ن�زد اش�قیاء ھس�تید . چ�ون ش�فا یافتی�د و آزاد ش�دید و 
، ب�ا انک�ار و اتھّام�ات ن�احق ب�ھ پی�رارادۀ خود بھ پیر جھ�ت رس�یدن ب�ھ ح�قّ ، اکثرت�ان  صاحب اراده گشتید بجای سپردن

بسوی اربابان سابق خود باز می گردید و دوباره بھ امراض و اسارتھائی دوصد چندان ھولناکتر مبتلا می شوید . یعن�ی 
طان می کنید و خود را بھ او م�ی فروش�ید آنگاه کھ تازه امکان مریدی دارید تا ارادۀ خود را بھ خدا بسپارید روی بھ شی

بھ وعده ای بس حقیر و دروغ . و بجای ارادت و خدمت بھ پیر ، بھ خدمت شیاطین می پردازید . و لابد نامش را ایث�ار 
  می گذارید بھ یاری ابلیس : ایثار بھ شیاطین ! و با اینحال تا دم مرگ جز بھ رحمت پیر امیدی ندارید . 

  

  



٣٦ 
 

  فصل دهم 

  "عبودیتّ  حقّ  "
عبادت بمعنای پرستش خدای خالق و یکتاست . این پرستش بھ دو گونھ بھ موازات یکدیگر ممک�ن م�ی ش�ود: یک�ی در 
ھمۀ لحظات و اعمال زندگی روزمرّه است کھ صورت ویژه ای بھ زندگی می بخشد کھ بر اساس احکام م�ذاھب توحی�دی 

قناع��ت ، خویش��تن داری ،  ذاھب اس��ت مث��ل ص��داقت ،اس��ت ک��ھ مب��انی مش��ترک ھم��ۀ فض��ائل اخ��لاق عمل��ی در ھم��ۀ م��
  ، حلال خوری ، دوری از زنا ، ازخود گذشتگی و توکّل و امثالھم . پاکدامنی

و امّا صورت دوّم عبادت کھ صورت تخصّصی و خالصانھ و کامل آن است بصورت مراسم ویژۀ عبادی رخ می دھ�د ک�ھ 
  است .  مھمترین آن نیایش و نماز و زیارت اماکن متبرّکھ

نوع اوّل را می توان عب�ادت عمل�ی نامی�د و ن�وع دوّم را ھ�م عب�ادت نظ�ری . گ�وئی در ن�وع اوّل اولویّ�ت ب�ا زندگیس�ت و 
خداون��د در حاش��یھ ق��رار دارد ول��ی در ن��وع دوّم خداون��د در م��تن اس��ت و زن��دگی در حاش��یھ ق��رار م��ی گی��رد . یعن��ی بای��د 

یعن�ی در اخ�لاق و عب�ادت عم�ل روزم�رّه خداون�د بت�دریج از حاش�یھ ھ�م  اینگونھ باشد ول�ی اتفّ�اق دیگ�ری رخ م�ی دھ�د .
حذف می شود و ریا و نفاق پدید می آید . و لذا در عبادت نظری و رسمی مثل نماز ھم بھمان میزان خداوند از متن ب�ھ 

ص�ف م�ی کش�ند حاشیھ می رود و بمحض اقامۀ نماز ھمۀ شیاطین و اراذل و طلبکاران و بدھکاران در مقابل روی ف�رد 
و گوئی کھ این اقامۀ نماز نیّت نماز یعنی تقرّب الی الله را محال می سازد و تقرّب بھ شیطان پدید م�ی آی�د و ل�ذا معض�لۀ 
شکیاّت نماز یکی از مھمترین مسائل شرعی بوده کھ ھرگز ھم راه حلیّ نیافتھ است . این وضع عبودیّت در عامۀ مردم 

بت�دریج ای�ن نف�اق ع�ذاب آور موج�ب ت�رک نم�از و دی�ن ش�ده و کف�ر آش�کار ب�ر ج�ای آن در طول تاریخ بوده اس�ت و ل�ذا 
  نشستھ است کھ بھ صدق نزدیکتر است . 

این وضع عبادت کسانی است کھ پی�ر ی�ا ام�ام زن�ده ای ندارن�د ک�ھ تح�ت ولای�تش دارای ایم�انی قلب�ی باش�ند . ای�ن عب�ادت 
ة ک�رده اس�ت ک�ھ مؤمن�ان فقط مؤمنان را دعوت بھ اقامۀ صلویم ھم انسان بدون ایمان قلبی است . و اینست کھ قرآن کر

دارای امام ھستند و اصولاً انسان بی امام بی ایمان است و دینش صرفاً ذھنی و ادعائی و موروثی و نمادین است زی�را 
ش�وند ی ک�افرتر میمنافق تر می شوند یعنریشھ در دل انسان ندارد . و لذا چنین انسانھائی بواسطۀ عبادات روز بھ روز 

و بھ بدترین گناھان و حرامھا مبتلا می گردند کھ در آدمھای بی نماز بھ این شدتّ مخوف نیست . زیرا عبادت بی ایمان 
  (بی امام) موجب نفاق است کھ عمیق ترین کفرھاست و فرد در عباداتش شیطان را می خواند . 

دی�ن اس�ت یعن�ی دی�ن زن�ده و خ�دای ح�یّ و حاض�ر ک�ھ ب�ر ارک�ان امام منشأ ایمان مؤمنان است زیرا حجّت عینی و عملی 
 (ع)وجود ام�ام حک�م م�ی ران�د . خداون�د فق�ط در وج�ود ی�ک ام�ام زن�ده قلب�اً درک و تص�دیق م�ی ش�ود و اینس�ت ک�ھ عل�ی 

م . و ل�ذا فق�ط آن نم�از و عب�ادتی ک�ھ ب�ھ ام�ر ام�ا "خداوند جز در وجود ما پرستیده و شناختھ نم�ی ش�ود"فرماید کھ : می
اقامھ شود عب�ادت خ�دا اس�ت و لاغی�ر . و م�ابقی خودپرس�تی اس�ت و فق�ط نف�س امّ�اره را پ�روار م�ی کن�د و تبھک�اری را 

ک�ھ بن�ام دی�ن در ت�اریخ رخ نم�وده اس�ت تمام�اً  لم�رو اش�دّ پلی�دیھا و س�تمھائی اس�تتقدیس می نماید . نفاق م�ذاھب ک�ھ ق
ملاً در مراسم عبادی بھ پرستش خودش می پردازد و این خود محصول عبادات بی امام است زیرا فرد روزی چند بار ع

  را خدا می نامد . 

عبادت امامیّھ بھ معنای عبادت قلبی است کھ پایان عبادت ذھنی و پرستش خ�دا بعن�وان ی�ک ای�ده ای در آس�مان اس�ت و 
ستش خدای ذات خویش�تن این ھمان عبادت عرصۀ ختم نبوّت و آخرالزّمان است . عبادت مریدی کھ دارای امام است پر

است و این پرستش بھ این دلیل منجر بھ خودپرستی نمی شود ک�ھ خودیّ�ت و نف�س امّ�ارۀ مری�د در تس�خیر و مھ�ار ام�ام 
است . یعنی مرید یک انسان بی خودی است کھ خدا را در وجودش صدا م�ی زن�د ول�ی ب�ھ ام�ر ام�امش ک�ھ دارای خ�دای 

، شرک و نفاق است کھ این م�رض ک�ھ نھایت�اً دی�ن را برم�ی ان�دازد آفت دین بزرگترینخودی و ذاتی در خویشتن است . 
. عرفان و دین عرفانی ھمان دین با امام اس�ت وگرن�ھ عرف�ان خ�ود نف�اقی ابلیس�ی ت�ر جز با وجود امام از میان نمی رود

  ببار می آورد . 

ا . و چن�ین واقع�ھ ای ب�دون ام�ام مح�ال عبودیّت یعنی رھائی از خود و توکّ�ل ب�ھ خ�دا . نب�رد برعلی�ھ خ�ود و پرس�تش خ�د
است زیرا امام نور خدا یعنی ایمان را بھ دلت می دھد و منیّت را از تو می ستاند و بدینگونھ عبادت ممک�ن م�ی ش�ود . 

  عبادت یک واقعۀ وجودی است و نھ نوعی عمل . 



٣٧ 
 

  فصل یازدهم 

  " (ع)حقّ علی  "
  

دارای سرگذشتی مکتوب و تا این حدّ دقی�ق نیس�ت از ب�دو تولّ�د  (ع)شاید بتوان گفت ھیچ شخصی در تاریخ ھمچون علی 
تا مرگش . و این خود واقعھ ای استثنائی و قابل تأمّل است ک�ھ چ�را و چگون�ھ . حتّ�ی زن�دگانی پی�امبر اس�لام ت�ا ای�ن ح�دّ 

ه اس�ت : واقعیتّ�ی ی�ک اس�طورۀ ک�املاً واقع�ی ش�د (ع)جامع و دقیق و بدون شبھھ بھ ثبت تاریخ نرسیده اس�ت . ل�ذا عل�ی 
  اسطوره ای ! ھرکھ علی را نشناخت ھیچ نشناخت . 

نی�ز موافق�ت دارن�د . ن�ھ در  (ع)این عجب کھ ھمۀ فرقھ ھای اسلامی در حقانیّت و عظمت خارق العاده و خدایگونۀ عل�ی 
سلس�لھ ھ�ا و  اسلام و نھ سائر مذاھب ھرگز بدین لحاظ شخصیتّی مدح و تصدیق نشده است . و عجب تر اینکھ در ھم�ۀ

جریانات و فرقھ ھای عرفانی در جھ�ان اس�لام ، ام�ام و مقت�دا و اس�م اعظ�م و مظھ�ر خ�دا در ع�الم خ�اک و اس�وۀ انس�ان 
  است .  (ع)کامل و صوفی مطلق و عارف واصل ، یک نفر است و آن علی 

گره می خ�ورد و گ�وئی ھ�ر  ع)(و اینکھ ھر نوع علاقۀ عرفانی از ھر منشأ و مقصودی خواه ناخواه با نام و ھویّت علی 
را بھم�راه م�ی آورد و ای�ن خ�ود عل�ی اس�ت ک�ھ  (ع)نوع حق پرستی و اخلاص و عشقی ماورای طبیعی خ�ود بخ�ود عل�ی 

  وارد ھر اراده ای بھ حقیقت می شود و خود را معرّفی می کند کھ : این منم آنکھ می جوئی ! 

. سو گراید حقّ ھم بھمان سو گرای�د و حقّ با علی است و علی بھرمی فرماید : علی با حقّ است  (ع)پیامبر دربارۀ علی 
از این کلام می فھمیم کھ سالک حقّ قبل از جستجوی حقّ بایستی علی واری را بجوید زیرا فقط با اوست ک�ھ م�ی توان�د 

ای�ن ک�لام  بھ حقّ برسد و با حقّ باشد و بھ حق�ش برس�د ک�ھ ح�ق ھ�م ھم�واره او را بجوی�د و ھمراھ�ی نمای�د . ب�ر اس�اس
پیامبر می توان گفت کھ علی عین جلوۀ انسانی حقّ است و انسانیّت حق و حقیق�ت انس�ان اس�ت یعن�ی ظھ�ور جم�ال ح�قّ 
است . و این ھمان معنای امام است . و ھر پیری در ھر زمین و زم�انی ش�عاعی از ن�ور ح�قّ عل�ی اس�ت و ل�ذا عل�ی ب�ھ 

ھم رسول کامل است کھ حقّ با او نازل شده  (ص)است ھمانطور کھ محمّد مثابۀ حقّ کامل و کمال حقّ است لذا امام کامل 
است و علی ھم در ارادت بھ محمّد بھ این حقّ رسیده و اسوۀ آن شده و نھایتاً ح�قّ را مری�د خ�ود س�اختھ اس�ت و گ�وئی 

ق�ت مری�د عل�ی کھ حق مایملک ذات علی است و لذا بی علی نمی توان ب�ھ ح�قّ رس�ید . و اینس�ت ک�ھ ھ�ر مری�دی در حقی
  است و ھر مرادی ھم مریدش را دعوت بھ علی می کند و بھ بیعت علی درمی آورد . 

  بھ دلیل موجودیّت و حضور تاریخی و ھمھ جائی اوست . آفتاب آمد دلیل آفتاب !  (ع)اھمیّت علی 

خالصانھ ، از عرفان  ھرگاه کھ قرار باشد ارزشی بھ تمام و کمال تعریف شود علی حاضر می شود . نمی توان از عشق
حقّ ، از عدالت ناب ، از ایثار و صبر و نیز از اقتدار روح و قدرت سخن و کمال انس�ان س�خن گف�ت و از عل�ی نگف�ت . 
و این مصداق آن سخن پیامبر است کھ ھر کج�ا حقّ�ی ھس�ت عل�ی ھ�م ھس�ت و مھمت�ر از آن ب�دون عل�ی ھ�یچ حق�ی قاب�ل 

  ر وجدانش قادر نیست کھ حقّ را بھ علی ندھد و در علی جز حق بیابد . تجسّم و تعریف نیست . و اینکھ ھیچکس د

این علی نیست کھ بھ حق تعریف می شود بلکھ حق بھ علی تعری�ف م�ی ش�ود . و ھم�ۀ اینھ�ا معن�ای ام�ام و پی�ر ھ�دایت 
  است در درجات . 

ل�ی اس�ت در درج�ات . ھ�ر ام�امی بنابراین واضح ترین دلیل بر حقانیّت یک پیر و عارف بمثابۀ یک ام�ام ش�باھتش ب�ھ ع
یک علی وار است . و زم�ین ھرگ�ز ب�ی عل�ی واران نیس�ت . درواق�ع ربّ ای�ن عل�ی واران خ�ود عل�ی اس�ت . عل�ی ھم�ان 

  حضور الله در عالم خاک است . 

صداقت بی قید و شرط ، شجاعت نامشروط برای خدا ، حقیقت گوئی بی ھیچ مصلحت جوئی ، عدالت بھ قیمت از دس�ت 
ھمھ چیز ، خدمت بھ قیمت برانگیختن ھمۀ دشمنان بر علیھ خویشتن و دشمن دوستی . این ھ�ا ارک�ان عل�ی واری دادن 

  است در درجات . و آنچھ کھ این خصائل را در مؤمن پدید می آورد عشق بھ علی است از منشأ عشق بھ حقیقت . 



٣٨ 
 

را بعن�وان پدی��ده ای غی��ر قاب��ل تک��رار و  ع)(حتّ�ی محقق��ین غی��ر مس��لمان ھ��م  در قلم�رو حکم��ت و انس��ان شناس��ی ، عل��ی 
عل�وی  -ح�دیث قدس�ی  "ای محمّد نسبت تو بھ من مثل نس�بت م�ن ب�ھ عل�ی اس�ت"اسطوره ای واقعی ، کشف می کنند . 

شدن ورای دین و آئین و سعادت و رستگاری و حساب است . علوی شدن ، یگانھ و بی تبار و ب�ی نی�از و ب�ی ت�ا ش�دن 
ون��ھ ش��دن اس��ت در ح��ین بش��ریّت . عل��وی ش��دن برت��ر از خ��دا ش��دن اس��ت . خ��دا ھ��م ھم��ین را اس��ت . عل��وی ش��دن خدایگ

،  (ع). عاش�ق عل�ی  "علی می�زان انس�ان اس�ت"خواستھ است و لذا مریدش شده است . اینست انسان و لذا بقول پیامبر 
  عاشق انسان بودن است . 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



٣٩ 
 

  فصل دوازدهم 

  "مسئولیتّ ارادت  "
  

پیر عارفی رس�ی در مرحل�ۀ نخس�ت نیازھ�ا و ام�راض و اس�ارتھایت را از ت�و م�ی گی�رد و ب�ھ ت�و آزادی اراده و  چون بھ
شوی کھ ارادۀ آزاد شده ات را در اختیار او نھی . و تو ذاتاً متعھّد بھ ارادت میسلامت نفس و اختیار و عزّت می بخشد 

و خفیف تر و  اره اراده ات را از دست می دھی و این بار خوارتا تو را بھ صاحب اختیار یعنی خداوند برساند ورنھ دوب
  شوی زیرا طعم آزادی را چشیده ای . معذبّ تر از قبل می

  یاری کن مرا تا یاری کنم تو را : این اساس رابطۀ مراد و مرید است . 

جریان ک�لّ زمان�ھ اس�ت . پ�س  و امّا آنگاه کھ قصد مریدی نمودی باید بدانی کھ راھی از زندگی را برگزیده ای کھ خلاف
درواقع جنگی ھمھ جانبھ را آغاز کرده ای . زیستن مؤمنانھ و با معرفت ن�وعی زیس�تن قاچ�اقی اس�ت و اینس�ت ک�ھ ام�ر 
اوّل دین در آخرالزّمان تقیّھ است یعنی پنھان داشتن ایمان و اس�رار معرف�ت و اعم�ال در ح�دّ امک�ان . الاّ آنچ�ھ ک�ھ قھ�راً 

  آشکار می شود . 

نخستین گروھی کھ برعلیھ تو بھ ستیزه ای قھّاران�ھ برخواھن�د خاس�ت خ�انواده و ن�ژاد اس�ت . و ای�ن اوّل�ین و آخ�رین و 
شاقّھ ترین امتحان است . مھمترین مشکل خاندان اینست کھ بوضوح احساس می کنند کھ دیگر از جنس آنھ�ا نیس�تی و 

  می نماید . بھ راه و روش آنان دل نمی دھی و این غیر قابل تحمّل 

پس واضح است کھ یک مرید بدون اتصال بھ باطن مرادش و ارادت فزاینده بھ امر او و کسب قدرت از خدای او امکان 
  ادامۀ راه ندارد و بزودی از راه خارج شده و بھ گذشتۀ جاھلانھ اش رجعت می کند . 

ا می برد و بر فراز دوران ق�رار م�ی دھ�د و سیر و سلوک عرفانی کھ چیزی جز حیات ایمانی نیست مرید را از زمانھ فر
  بھ پایان تاریخ می رساند و بھ عرصۀ قیامت نفس می کشاند کھ رویاروئی با پروردگار است .

سیر و سلوک عرفانی ھمان زندگی حقیقت�اً دین�ی اس�ت و لاغی�ر . و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ اس�رار وج�ود آش�کار م�ی ش�ود و 
  ممکن می شود .  تقرّب الی الله تا رسیدن بر آستان حق

پس این راھی فوق اجتماعی و فوق عرف و قوانین زمانھ است . و این تنھا نوع از زندگی است کھ برای انسان ارزش 
  زیستن را دارد . پس این ارزش را دارد کھ ھمۀ ارزشھای جعلی و میرا پیشاپیش از میان برود . 
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  فصل سیزدهم 

  "خداشناسی حسّی  "
  

  مکان چیست ؟

زیک مدرن علیرغم ارادۀ اکثر دانشمندان غربی کھ میلی بھ باور مبدأ و معادی ب�رای کائن�ات نداش�تند در نظریّ�ۀ ک�املاً فی
  بھ این نتیجھ رسید کھ کائنات آغازی داشتھ است .  "انفجار بزرگ"اثبات  شدۀ 

نفج�ار ازل�ی از دل ی�ک نقط�ۀ ب�ی گوید کھ کائنات یعنی اج�رام و ذرّات و ک�رات و کھکش�انھا بواس�طۀ ی�ک ااین نظریّھ می
وزن و بی حجم آغاز شده است . یعنی از عدم پدید آمده است . و زمان این واقعھ را طبق محاسبۀ عمر پروت�ون ھس�تۀ 

  اتم ھیدروژن چیزی حدود ده بھ توان سی سال نوری برآورد کرده اند . 

ء مطل�ق نامی�ده م�ی ش�ود و ھم�ان معن�ای ع�دم را ولی مسئلھ اینست کھ آن فضای لامتناھی بری از ھر م�ادهّ ای ک�ھ خ�لا
تداعی می کند خود جھانی دارای وجود است وجودی تھی از مادهّ . اگر این عدم باشد پس عدم ھم وجود داشتھ است و 
این ھمان حضور پروردگار قبل از خلقت مادهّ است . حضوری کھ در عرصۀ درک حسّی بشر عین عدم و نبودن است . 

  یل خداوند در ادراک حسّی و ذھنی بشر نمی گنجد . درست بھمین دل

در قرآن کریم خداوند خود را نور نامیده است منتھی نوری ورای نور خورشید کھ دارای رن�گ و ل�ذا محس�وس اس�ت : 
نور بیرنگ ! نھ حتیّ نور سفید . نور حضور خدا را بایستی ذات نور و نور نور دانست کھ مترادف عدم است ب�ھ لح�اظ 

  حسوس بشر . درک م

ولی فضا و جھانی بری از مادهّ عین ظلمت مطلق تصوّر می شود ولی این ظلمت مطلق ھمان نور ن�ور و ذات ن�ور ن�اب 
است . ما بواسطۀ ادراک حسّی خود نمی توانیم این نور را متصوّر شویم ولی بواسطۀ عقل خود می توانیم امک�انش را 

گار خالق کھ با نظری از عدم ، ھستی آفرید ، بایستی ب�ھ ازلیّ�ت رجع�ت تصدیق کنیم و برای درک حضور و جمال پرورد
کنیم و یا بھ ابدیّت مابعد از پایان جھان ک�ھ وض�عیتّی یکس�ان اس�ت . بھم�ین دلی�ل راه دی�ن راه رجع�ت بس�وی خداس�ت و 

ان قھقرائ�ی و رسیدن بھ لحظۀ خلقت . پس راه دین مستلزم زمانی ویژه است کھ زمانی بھ پ�یش رون�ده نیس�ت بلک�ھ زم�
  باز پس رونده است . 

  

  زمان چیست ؟

یکی زمانی است کھ با ساعت سنجیده می شود و زمان دورانی (گردشی) نام دارد کھ حاصل گردش زم�ین ب�ھ دور خ�ود 
و خورشید است . این زمان میزان درک تغییرات است . پس می توان این را زم�ان دگرگ�ونی ھ�م نامی�د . از ای�ن طری�ق 

ی زندگی خود را معینّ و معلوم می کنیم ، برنامھ ھای گردشی و تکرار شونده در ھر روز و ماه و سال . این برنامھ ھا
زمان را باید زمان تکراری ھم نامید کھ اساس آن گردش نجوم است ک�ھ ش�ب و روز و چھ�ار فص�ل مھمت�رین ارک�ان آن 

  محسوب می شوند . 

طۀ س�اعت محاس�بھ و برنام�ھ ری�زی ب�دور خ�ودش م�ی باش�د بواس� بشر شبانھ روز را کھ حاصل یک گردش کام�ل زم�ین
کند و چھار فصل و یک سال را ک�ھ حاص�ل گ�ردش کام�ل زم�ین ب�دور خورش�ید اس�ت را بواس�طۀ ھفت�ھ ھ�ا و ماھھ�ا و می

  فصول تقسیم بندی می کند و بر این اساس برنامۀ سالیانۀ خود را تعیین می نماید . 

را خ�ود معل�ول حرک�ت و س�رعت زم�ین اس�ت و در انس�ان ھ�م مولّ�د حرک�ت و پس زمان باعث حرکت و سرعت اس�ت زی�
  سرعت است ، تا در محدود زمانی خاص ، کار بیشتری انجام دھد و در محدودۀ عمرش ھم سریعتر بھ اھدافش برسد . 
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وج�ود  و این زمان پیش رونده و بھ پیش برنده است . این زمان پیشرفت است . ولی سخن از ب�ھ پ�یش رف�تن من�وط ب�ھ
یک مقصد و غایت است و پایان . این مقص�د یک�ی بش�ری اس�ت و دیگ�ری جھ�انی . مقص�د بش�ری در ای�ن جھ�ان خ�اکی 

  است .  ٰ◌ ھمان مرگ و گور است . و مقصد جھانی ھم پایان جھان و قیامت کبری

زش متص�ل ش�ود . پس زمان نجومی یا دورانی و تکراری ما را بسوی مرگ و پایان جھان می برد تا این پای�ان ب�ھ آغ�ا
  درواقع یک گردش دائره ای است کھ یک دور سیصد و شصت درجھ می زند و بھ نقطۀ صفر می رسد . 

کن�د و ت زی�را ب�ر م�دار دای�ره ای حرک�ت میپس این زمان بھ پیش رونده و بھ پ�یش برن�ده دارای ذات�ی قھقرائ�ی ھ�م ھس�
و خ�دا را جس�تجو م�ی کن�د . یعن�ی مع�اد ھم�ان مب�دأ  جھان را بھ مبدأ خود می رساند . پ�س ک�لّ جھ�ان در مس�یر خداس�ت

  است و ھر  دو خالق است . 

آیا می توان از این زمان سبقت گرفت و زودتر بھ معاد و مبدأ جھان یعنی ب�ھ حض�ور خ�الق رس�ید ؟ ای�ن ھم�ان مقص�ود 
  دین و کمال انسان است . 

  

  سبقت از زمان : 

ین ع�دم و فناس�ت پ�س ای�ن س�یر ال�ی الله فراس�وی زم�ان نج�ومی و و اگر حض�ور خداون�د ب�ھ لح�اظ ادراک حسّ�ی م�ا ، ع�
سریعتر از حرکت زمین بسوی عدم است بسوی نور مطلق . پیامبر اسلام نخستین انسانی بود کھ موفق بھ ای�ن راه ش�د 
 و بھ مقصد رسید قبل از پایان جھ�ان . و ای�ن واقع�ۀ مع�راج اس�ت ک�ھ طب�ق روای�ات ، س�فر در جھانھ�ای ن�وری اس�ت ت�ا

  حضور نور مطلق . 

السابقون السابقون اولئ�ک المقرّب�ون اس�ت یعن�ی س�بقت گیرن�دگان و نزدی�ک ش�دگان . س�خن از و این ھمان مصداق آیۀ 
سبقت گرفتن بر زمان است ، پیش�ی گ�رفتن از حرک�ت زم�ین و زم�ان نج�ومی و ت�اریخی . و ای�ن ھم�ان ام�ام زم�ان ش�دن 

پیشوای زمان و کسی کھ از زم�ان پیش�ی گرفت�ھ اس�ت . س�رباز و مری�د ام�ام است و ھمراه او گردیدن . امام زمان یعنی 
زمان بودن فقط بھ ای�ن معناس�ت . ھمراھ�ی ب�ا او در ظھ�ور جھ�انی اش ھ�یچ معن�ا و ارزش انس�انی ن�دارد و مث�ل واقع�ۀ 

   قیامت کبری بر ھر کافر و مؤمنی جبراً واقع می شود . 

گ�ردش جب�ری و ب�ھ پ�یش رون�دۀ ت�اریخ اس�ت و پیش�ی گ�رفتن از ت�اریخ  سبقت گرفتن از زمان سبقت جس�تن از زمان�ھ و
است و از جبر تاریخ خارج شدن است چرا کھ ھمۀ جبرھای بشری معلول جبر زمان است و انسان اس�یر زم�ان اس�ت و 

. ملگی معلول جبر زمان و تاریخ استزمانھ . جبرھای وراثت و ژنتیک و اقتصاد و جامعھ و سیاست و علوم و فنون ج
پس خروج از زمان یعنی رھائی از اسارت جبرھای مذکور . ولی این چگونھ ممکن است ؟ با توسّل و اتحّاد و فن�ای در 

  وجود کسی کھ از زمان رستھ است . چرا کھ اصلاً رستگاری معنائی جز این ندارد . 

  

  حجاب اکبر :

ی دقی��ق ت��ر ادراک حسّ��ی م��ا حج��اب روی پ��س معل��وم ش��د ک��ھ ع��الم ھس��تی م��ادیّ حج��اب روی پروردگ��ار اس��ت . ب��ھ زب��ان
خداست و ما نیازمند ادراکی فوق حسّی و ماورای مادیّ ھستیم . با نگاھی کھ بتوانیم این نق�اب را از روی ی�ار ب�ھ کن�ار 

: قیامی است کھ در واقع قیامت قامت اوست زنیم . کلّ جھان ھستی بسوی چنین واقعھ ای می رود کھ موسوم بھ قیامت
  نات . بر علیھ کائ

کھ از این منظر بھتر درک می شود زیرا علوم بش�ری تمام�اً حسّ�ی و م�ادیّ  "علم حجاب اکبر است"در حدیثی داریم کھ 
است یعنی خاکی است و حجاب روی پروردگار محسوب می شود . جھان محسوسات (مادهّ) حجاب وج�ود انس�ان نس�بت 

  کور است . بخودش نیز می باشد کھ از وجود حقیقی خود نیز غافل و 
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اگر پایان و عاقبت جھان ھمان رجعت بھ عدم است پس جاودانگی انسان چگونھ ممکن است الاّ اینکھ انسان ھ�م دارای 
وج��ودی خدایگون��ھ ش��ود . و ای��ن ھم��ان راه و روش دی��ن خ��دا در ن��زد بش��ر اس��ت یعن��ی راه و روش جاودان��ھ ش��دن و 

  خدایگونھ شدن . 

ن جھان قبل از پایان عمرش کھ حیات محسوس و مادیّ اوست بھ گوھرۀ جاودانگی انسان بمیزانی کھ می تواند در ھمی
. زی�را انس�ان ھ�م از ع�دم آفری�ده ش�ده نابودی است آنھم نابودی بی پایاندست یابد جاودانھ شده است وگرنھ محکوم بھ 

ول�ی از آنج�ا ک�ھ ع�دمیّت مت�رادف ن�ابودن اس�ت یابد ھیچ نیافت�ھ اس�ت و ع�دم او است پس اگر نتواند در عدم خود وجود 
ابودی ک�ھ ب�ر ن�ابودی خ�ود واق�ف : ن�ن ن�ابودی ب�رای انس�ان جاودان�ھ اس�تھمان گوھره و مادۀّ اولیّۀ ھستی است پس ای

  ! است

  معنای معراج :

پس واضح شد کھ رھائی انسان از ادراک حسّی و مادیّ و علوم مادیّ از جمل�ھ ش�روط ذات�ی دس�تیابی ب�ھ گ�وھرۀ وج�ود 
ت زیرا فقط در اینصورت می توان در عدم ، خدا را یافت و این ھمان ھس�تی ی�ابی اس�ت . پ�س انس�ان بای�د یعنی عدم اس

بتواند یکبار دگر ولی بدست و معرفت و تلاش خودش از عدم خود ھستی بیافرین�د و ای�ن بمعن�ای درک و دی�دار خ�دا در 
ادی فنا می باشد و لذا مقام انسان کامل مق�ام وادی فناست و این ھمان راه معرفت نفس است کھ موسوم بھ سلوک در و

  فناست یعنی استقرار در فناست . و این معنای مقام خلافت اللھّی انسان است . 

ب�ھ زب�ان دیگ�ر در ازل ، خداون�د آدم را از ع�دم آفری�د یعن�ی از خ�ودش آفری�د . و این�ک انس�ان بای�د خداون�د را از ھس�تی 
  خودش بیافریند بھ قدرت معرفت نفس . 

آدمی بھ نور معرفت پرده ھای وجود مادیّ خودش را کھ وجودی میرا و نابود شونده است یکی بعد از دیگری ب�ھ کن�ار 
می زند تا بھ قلمرو عدمیّت خود برسد و این قلمرو وجود مطلق و حضور نور مطلق است و عرش خداست ک�ھ بای�د ب�ر 

  آن قرار گیرد و خلیفۀ خدا شود و ھستی مند . 

سلوک عرفانی تماماً مدارج رھائی از ھستی محسوس و حرکت بسوی مدارج فناست : فنائی کھ اص�ل بق�ای پس سیر و 
جاودانھ است . فنای ذات آدمی ھمان عرش خدا در انس�ان اس�ت . پ�یش روی ب�ھ وادی فن�ا ت�ک و تنھ�ا مح�ال اس�ت ای�ن 

  حرکت جز بھ یاری پیر ممکن نمی شود . 

. ضدّ مادۀ باطن خ�ود برس�د مباران ھستی مادیّ خویش با نور معرفت نفس بھ وادیآدمی بایستی بھ یاری معرفت و با ب
  و این ھمچون انفجار نوترونی است . 

ھمانطور کھ در فیزیک ذرّات بنیادین ، ذرّات موسوم بھ پ�وزیترون ی�ا ض�دّ م�ادهّ دارای حرک�ت قھقرائ�ی یعن�ی زم�ان ب�از 
م�ادۀّ وج�ود خویش�تن ب�ر بالھ�ای زم�ان قھقرائ�ی س�وار ش�ده و چ�ون پس رونده ھستند آدمی ھم ب�ا ورود ب�ھ قلم�رو ض�دّ 

شد بسوی پروردگارش معراج می کند . در واقع براق ھمان ضدّ ماده یا زمان قھقرائی است  "براق"محمّد کھ سوار بر 
  !  (ع)کھ سالک را بھ حضور خدا می رساند و در آنجا با کمال حیرت با پیر و امام خود روبرو می شود : علی 

  

  واژگونسالاری واژه ھا :    

پس واضح است کھ چرا ھمۀ واژه ھا و مفاھیم و ارزشھائی کھ در نزد بشر اس�ت گم�راه کنن�ده ان�د زی�را آدم�ی بواس�طۀ 
  ادراک حسّی خود و علوم مادیّ و عقول طبیعی ، آنچھ را کھ وجود می یابد و می فھمد ھمان عدم است . 

ھم�ان ابلیس�یّت ادراک بش�ر اس�ت و بش�ر فق�ط در ارادت کام�ل ب�ا ام�امش م�ی توان�د از این تضاد ذات�ی واژه ھ�ا و مع�انی 
اسارت بی پایان این ابلیس نجات یابد . پس ابلیس ھمان ادراک محس�وس انس�ان اس�ت ک�ھ ب�ھ ن�ور معرف�ت نف�س ک�ھ از 

زد اھ�ل معرف�ت واژه ھ�ا می فرماید ک�ھ : در ن� (ع)امام دریافت می شود از قلمرو فھم بشری می رود . و اینست کھ علی 
  زیر و رو می شوند ! 
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پس در واقع امام ، ذات دانائی و فھمائی تو را دگرگون می کند یعنی حیات و ھستی تو را زی�ر و رو م�ی کن�د و بایس�تی 
برای چن�ین واقع�ھ ای آم�اده باش�ی ک�ھ ح�داقل ای�ن آم�اده گ�ی ھمان�ا ارادت ب�ی چ�ون و چ�را در رابط�ھ ب�ا ام�ام اس�ت زی�را 

  با چون و چرا ذاتاً پیروی از ابلیس و ادراک وارونۀ خویشتن است .پیروی 

امام برپا کنندۀ قیامت توست و در وجودت ھر واژه و معن�ا و ادراک و احس�اس و عمل�ی را ب�ر ج�ای خ�ودش م�ی نش�اند 
رھان�د می ھستی دار می کن�د و از ن�ابودی یعنی عادل می سازد و مھمتر از ھمھ تو را بر جای ھستی خودت می نشاند و

: ی ک�ھ ھرچی��زی ھمانس�ت ک��ھ بای�د باش��دو قلم�رو ظل�م و ظلم��ت و واژگونس�الاری را ت��رک م�ی کن�ی و ب��ھ ج�ائی م��ی رس�
  ھستی ِ بایستی ! 

  تو واژگونی و امام تو را بر پایت قرار می دھد و سر بھ آسمان می سائی . 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



٤٤ 
 

  فصل چهاردهم 

  "خدا شناسی توحیدی "

  )(جمال خدا
  

می و خاصّھ امامیّھ آمده است کھ: خداوند می بیند بدون چشم، میش�نود در تعریف توحیدی از وجود خدا در معارف اسلا
  دھد و می گیرد بدون دست و و ... و نھایتاً وجود دارد بدون اینکھ وجود داشتھ باشد .بدون گوش، می

و محسوس خداست بایستی خدا را بصورت جھانی از در قرآن کھ تنھا اسم وجودی  "نور"با این وصف با توجّھ بھ نام 
  نور معلقّ و بی ھویّت و حدود تصوّر نمود . 

دیدار شود و یا آن خدائی کھ برخی از عارفان واصل دی�دار  ٰ◌ آیا براستی اینست آن خدائی کھ قرار است در قیامت کبری
دارد . آی�ا اینط�ور نیس�ت ؟ آی�ا ک�لّ کائن�ات و ت�اریخ کرده اند ؟ امواج یا توده یا طوفانی از نور ناب ؟ اینکھ دیگر دیدن ن�

بشری برای مشاھدۀ چنین صحنھ ای خلق ش�ده اس�ت ؟ مگ�ر خل�ق جھ�ان ھس�تی و خاص�ھ آدم ب�رای ش�ناخت خ�دا نب�وده 
  است ؟ چنین خدائی ؟

رائی آدمی در ھمین حیات دنیوی و با ادراک محدود و حقیر و خاکی خودش ھم چھ بسا صحنھ ھای بس�یار ع�الی و اھ�و
  از نور را در کائنات مشاھده می کند . 

  گزارش یک خاطرۀ شخصی : 

در دوران اقامت در زادگاه ییلاقی ام در دازگاره در ماه رمضان کھ مصادف ب�ا زمس�تانی بغای�ت س�رد و طوف�انی و برف�ی 
ر خواب ھم میسّر نبود بود یک روز صبح بھنگام  طلوع آفتاب از اطاقم بیرون آمدم کھ بناگاه مواجھ با چیزی شدم کھ د

و مطلقاً قابل وصف ھم نیست . کلّ طبیعت از خاک و صخره ھا و کوھھا و درختان و علفزارھا و سنگریزه ھا تبدیل بھ 
اقی��انوس بیکران��ی از طوف��ان ان��واری ش��ده ب��ود ک��ھ چن��ین رنگھ��ائی را ھرگ��ز ندی��ده ب��ودم : گ��وئی ھ��ر ذرّه ای تب��دیل ب��ھ 

مادهّ را متبلور و منوّر ساختھ بود . در آن لحظھ بھ یاد آن آیۀ قرآن افتادم کھ یکی از منشوری شده بود و ذات حیات و 
  نشانھ ھای آخر الزّمان و قیامت است کھ : در آن روز زمین بھ نور پروردگارش مشعشع و منوّر می شود . 

 بق�ول ق�رآن ھ�ر چی�زی در ای�ن آیا آنچھ کھ دیدم خود خداوند بود ؟ بی تردید حضوری از وجودش بود . ھمانطور کھ کلاً 
  جھان نشانھ و حضوری از اوست و کلّ جھان ھستی محضر اوست . ولی وجود او نیست . 

آری این خدائی کھ نور مطلق است خدای ازلی است کھ ھیچ ھویّت و جمالی ھم ندارد ولی خ�دای آخ�رت و قیام�ت چن�ین 
و موج��ودیتّی ن��وری اس��ت و ن��ھ  نتھ��ی دارای ذاتنیس��ت بلک��ھ درس��ت مث��ل انس��ان دارای چش��م و گ��وش و جم��ال اس��ت م

. این خداوند در توصیف عارفانۀ برخ�ی از عارف�ان واص�ل آم�ده اس�ت و عرف�ان ن�اب چی�زی ج�ز توص�یف جم�ال او خاکی
  نیست . او  انسان مطلق است . 

درک م�ادیّ خداوند ھمھ چیز را از نزد خودش و از خ�ودش آفری�ده اس�ت و ع�دم نی�ز ھم�ان خ�دای ازل اس�ت ک�ھ در ن�زد 
بشر مترادف با نابودن است . درواقع انسان در معراج یا قیامت بایستی جم�ال ع�دم را دی�دار کن�د ک�ھ ع�ین جم�ال انس�ان 

  است منتھی این جمال ھمان جمال واحده ای است کھ کلّ جھان و جھانیان و آدمیان از آن جمال صورت یافتھ اند . 

اس�ت  "ی�ک"نوان جمال ھم واحد وجود است مثل عدد یک . و خداون�د جم�ال خداوند نھ فقط بھ لحاظ ھستی کلیّ بلکھ بع
  و یگانگی کلّ صور موجودات است کھ البتھّ کمال صورت در عالم مادهّ ھمان صورت آدم است. 
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پ��س واض��ح اس��ت ک��ھ چ��را ی��ک مری��د بایس��تی جم��ال پروردگ��ارش را در جم��ال پی��رش مش��اھده کن��د زی��را جم��ال پی��رش 
خداست زیرا او مقیم وادی فناست و ھرکھ بھ او نزدیکتر شود از او جمال و جلال و کمال بیش�تری نزدیکترین جمال بھ 

ص�لوات م�ی فرس�تیم از ھم�ین روس�ت . ص�لوات ب�ر جم�ال محمّ�د بمعن�ای تق�رّب و  (ص)می پذیرد . و اگر بر جمال محمّ�د 
ۀ م�رادش داش�تھ باش�د و جم�ال م�رادش فنای در جمال اوست . و این ھمان کاری است کھ یک مرید ھم بایستی در رابط

را عالیترین پدیده در جھان بدان�د و م�راقبش باش�د . و ب�یش از آنک�ھ ش�اھد و مری�د ب�ر ک�لام و کم�ال و اعم�ال پی�ر باش�د 
بایستی نسبت بھ جمال پیرش باش�د و ای�ن م�ذھب جم�ال پرس�تی اس�ت ک�ھ ب�رای نخس�تین ب�ار در ت�اریخ در دی�ن اس�لام و 

نخستین انسانی است کھ در تاریخ م�ذاھب ، ھمچ�ون خ�ود خداون�د  (ع)مده است . و اینست کھ علی عرفان اسلامی پدید آ
پرستیده شده است و مذھب عل�ی اللھّ�ی از ھم�ین ام�ر اس�ت ک�ھ اص�لش برح�ق اس�ت و ج�اھلان و منافق�ان از ای�ن ح�قّ ، 

ت . ھ�ر مری�دی بای�د ب�ا م�رادش چن�ین علناً گفتھ است کھ پرستندۀ محمّد اس (ع)منحرف شده اند . ھمانطور کھ خود علی 
باشد . تماشای جمال پیر ، عالیترین و سریعترین و مؤثرترین عبادت است چرا کھ اصلاً مقصود از ک�لّ دی�ن و عبودیّ�ت 
رسیدن بھ حضور پروردگار و لقاء الله است . مریدی کھ دربارۀ این حقّ تردید یا سھو نماید بکلیّ از اس�اس درخطاس�ت 

  می برد . و ره بجائی ن

آنچھ کھ باقی می ماند و مظھر جاودانگی است جم�ال اس�ت . جم�ال ، عص�ارۀ کم�ال اس�ت . و اینس�ت ک�ھ م�ذھب عرف�ان 
امامیّھ تماماً از عشق است . مریدی کھ عاشق بر مرادش نباشد و یا بعداً بھ این عشق نرسد در این راه نم�ی مان�د و ی�ا 

  ش نیامد در نفاق افتاده بود . منافق می شود کھ بقول حافظ : ھرکھ عاشق و

ھر کھ کمال را در دیگری دوست می دارد جمالش را شدیدتر دوست می دارد . حتیّ عشق جنسی یعنی عش�ق ب�ھ ج�نس 
مخالف ھم کھ اگر عشق باشد عشق بھ جمال محبوب است برخاستھ از کمالی غریزی در اوست کھ کم�ال ھ�م ب�ی نی�ازی 

ت کھ بصورت ناز عمل می کند کھ البتھّ اگر اصیل باش�د ب�ھ معن�ای عص�مت اس�ت و در و یا لااقل تظاھر بھ بی نیازی اس
غیر اینصورت بازار گرمی و تجارت و مکر است کھ البتھّ بسرعت آن عشق را تبدیل بھ نفرت می س�ازد زی�را جم�ال در 

  تضاد با کمال قرار می گیرد . 

الی ! کھ البتھّ ع�الیترین ص�فت او ھم�ان اح�دیّت اس�ت ک�ھ واقع جمال پروردگار تجلیّ جامع صفات اوست : صفات جم در
منش��أ خلاقیّ��ت و موجودیّ��ت چیزھاس��ت . یعن��ی اح��دیّت ذات خداون��د منش��أ جم��الی ش��دن موج��ودات اس��ت و از وح��دت و 

  یگانگی ھمۀ صفات او ھمان جمال یگانگی اوست کھ ظرف ھمۀ صفات دیگر است . 

عنای چیزی واحد و دارای حدّ بودن اس�ت . ھ�ر چی�زی ، دارای ح�دّ ص�وری احد و واحد بودن یعنی بودن . زیرا بودن بم
  و جمالی است و لذا ھست . 

اس��ت . و م��ی دان��یم ک��ھ اح��دیّت ذات ھم��ۀ ص��فات خداس��ت و اس��اس ھم��ۀ  "ح��دّ "پ�س اح��دیّت ب��ھ لح��اظ لغ��ت ھ��م از ریش��ۀ 
ر ھ�ر چی�زی ھم�ان ح�دّ و موجودات خداست . یعنی خدا در ھر موجودی چون ھست پس آن چی�ز ھس�ت و حض�ور خ�دا د

  حدود و مرز آن چیز با سائر چیزھا در عالم امکان است . 

این معنا ، منشأ فلسفیِ  وحدت وجود نیز می باشد . و این بدان معن�ا نیس�ت ک�ھ ھ�ر چی�زی خداس�ت بلک�ھ ھ�ر چی�زی از 
ز باش�د . و ھ�ر خداست و نشانی از خداست و علامت حض�ور اوس�ت و او در ھ�ر چی�زی ھس�ت ب�دون آنک�ھ خ�ود آن چی�

  چیزی شبیھ بھ اوست ولی او خود شبیھ بھ چیزی نیست . 

پس خدا ھم حدیّ دارد و چون دارای حدّ است پس اصلاً ھست و ھستی اش مفھوم است یعنی دارای جمال است و ھ�یچ 
  جمالی بی حدود اصلاً جمال نیست . چون خدا صاحب حدّ یعنی جمال است لذا ھر مخلوقی ھم چنین است . 

دا ھم دارای حد است ولی نھ محدود بھ حدّ . اگر محدود بھ حدّ خود م�ی ب�ود ق�ادر ب�ھ خل�ق موج�ودات نم�ی ب�ود . خ�دا خ
صاحب ح�دّ اس�ت و ح�دّ الح�دود اس�ت ول�ی مح�دود ب�ھ ح�دود نیس�ت و درس�ت بھم�ین دلی�ل ادراک حسّ�ی بش�ر ک�ھ ادراک�ی 

نمی کن�د ق�ادر ب�ھ درک حسّ�ی خ�دا نیس�ت الاً اینک�ھ  محدود بھ حدود است و ذاتاً درکی حدودی است و جز حدود را درک
بتواند از این نوع درک فراتر رود و نامحدود را درک نماید . ذھن بشری قادر بھ درک نامح�دود نیس�ت و نامح�دودترین 

  چیزی کھ درک می کند آفاق جھان است کھ آنھم حدود است و اقطار را می نمایاند . 

ت قلب��ی و روح��ی ممک��ن اس��ت و اینس��ت ک��ھ غای��ت خداشناس��ی ذھن��ی ک��ھ ھم��ان و اینس��ت ک��ھ درک خ��دا بواس��طۀ معرف��
خداشناسی محسوس و محدود است بھ انکار خ�دا انجامی�ده اس�ت ک�ھ فلس�فۀ غ�رب بی�انگر ای�ن حقیق�ت اس�ت و ک�لاً ھم�ۀ 
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وج�ود در نظامھای فلسفی در قلمرو الھیاّت مجب�ور ب�ھ انک�ار خداین�د الاّ اینک�ھ دچ�ار نف�اق م�ی ش�وند مث�ل فلس�فھ ھ�ای م
  جھان اسلام . لذا فلسفۀ توحیدی ممکن نیست . 

ھر چیزی بدان دلیل ھست کھ محدود بھ حدودی است اعم از یک ذرۀ اتمی تا کرات و کھکش�انھا . نامح�دود ب�رای ذھ�ن 
. اینست کھ تفکّر درب�ارۀ ذات خ�دا ک�ھ وح�دانیّت اوس�ت منج�ر ب�ھ کف�ر ش�ده وس بشری نامفھوم است و عین خرافھمحس

   است .

و از در اینجا بھ لحاظ ذھنی دچار تضادی لاینح�ل م�ی باش�یم زی�را از طرف�ی م�ی گ�وئیم ک�ھ خ�دا خ�ودش دارای ح�دّ اس�ت 
. و تا این تضاد را حل نکنیم وحدانیّت او را درک نکرده ایم. یعنی فھم حدّ نامحدود یا طرفی دیگر او را نامحدود میدانیم

ن یگانگی وجود و عدم است زیرا چیز بی حدود ھمان ب�ی وج�ود اس�ت . و ! این ھماوجود بی حدودحدود بی حدود و یا 
ب�ا آن دی�دار م�ی کنن�د . دی�دار جم�ال وج�ود ب�ی  ٰ◌ این یگانگی مقصد عالم ھستی است کھ ک�لّ موج�ودات در قیام�ت کب�ری

جھ�ان دی�دار  حدود و یا حدّ بی حدّ و یا جمال یگانگی ھستی و نیستی ! ولی قرار است کھ عارف این جم�ال را در ھم�ین
  کند و عرفان جز این دارای انگیزه و معنائی نبوده است . عرفان یعنی عشق بھ دیدار با این جمال یگانھ ! 

و عارف واصل یا امام کسی است کھ این یگانگی را فھمیده و جمالش را دیده است . و ل�ذا خ�ودش مظھ�ر چن�ین واقع�ھ 
بود اوست و حدودش جاودانگی اوس�ت و فق�ر و تنھ�ائی و فن�ایش و موجودیتّی است بھ درجات . یعنی کسی کھ بودش ن

ھمان قدرت و جھانیّت و بقای اوست و اینست کھ درک منطقی و ذھنی امام کاری مطلقاً محال است و لذا رابطۀ مرید با 
وتی عظ�یم او بایستی بر اساس اطاعت بی چون و چرا باشد وگرنھ بھ نفاق منجر می شود و پایان می پذیرد آنھم با عدا

  و بی پایان . 

مھمترین علّت تضاد و انکار فقھا و علمای فلسفی دین نسبت بھ عرفا در عدم درک ھم�ین یگ�انگی اس�ت : یگ�انگی ح�دّ 
بی حدود و عدم وجود یا بود نبود ! ھمۀ عرفا بواسطۀ ادعّای این یگانگی تکفیر و گاه کشتھ ش�ده ان�د . بای�د درک کن�یم 

کفر آنھاست زیرا فلسفھ قدرت درک یگانھ را ندارد و لذا عملکرد زندگی فلاسفۀ بظ�اھر خ�دا کھ خداشناسی فلاسفھ عین 
پرست رسوا کنندۀ ادعّای آنھاست . فلاسفۀ م�ذھبی در واق�ع خ�دایان نف�اق در ت�اریخ م�ذاھب ھس�تند . عرف�ان نظ�ری ھ�م 

سفھ بزرگترین دشمن عرفان ھس�تند دارای ھمین ماھیّت است زیرا عرفان فلسفی است و نھ سلوکی و تجربی . و لذا فلا
مگر آنک�ھ از فلس�فھ توب�ھ کنن�د ھم�انطور ک�ھ غزال�ی و اب�ن عرب�ی و مول�وی نمودن�د و ش�یخ بھ�ائی در آخ�ر عم�رش ک�ھ 

: ھتکفیر شد و متھّم بھ جنون . زیرا توحید دیدنی است ھمانطور کھ ابن سینا در دیدار ب�ا ش�یخ خرق�انی اعت�راف ک�رد ک�
  و می بیند ! آنچھ کھ ما می دانیم ا

  تا بود ِ نبود درک نشود خدا درک نشده است . 

پناھنده ب�ھ وج�ود ام�ام  : ھرآنچھ کھ در جھان ھست متحصّن و متمرکز وم دربارۀ وجود امام می خوانیم کھدر قرآن کری
نس�ان ن مق�ام ا؟ ای�ن ھم�ااست یعنی یک مح�دود ب�ی ح�دّ و ح�دود. ای�ن یعن�ی چ�ھ. پس امام یک حدّ بی حدود آشکار است

. فقط از این دیدگاه می توان بھ راز امام کشی مری�دان در ت�اریخ پ�ی ب�رد زی�را آن�ان ق�ادر ب�ھ درک بعنوان خلیفۀ خداست
. ای�ن ھم�ان راز م�اجرای ھ اطاعت بی چون و چرا ھم نداش�تندچون و چرائی وجود و عملکرد امام خود نبودند و میلی ب

امام و انسان کامل است علن�اً در حض�ور موس�ی ک�ھ پی�امبر ص�احب . خضر کھ در اقع یک ضر در قرآن استموسی و خ
م در ای��ن عم��ل ب��ھ ھمک��اری م��ی خوان��د. و اینس��ت راز         ش��ود و ت��ازه او را ھ��یعت اس��ت مرتک��ب چن��د گن��اه کبی��ره میش��ر
  صبری و جدائی موسی از خضر . بی 

قتل می رساند زیرا مرتک�ب قت�ل ن�احقی  طبق شریعتش کھ خود شارح و بانی اش بود می بایستی خضر را بھ (ع)موسی 
شده بود . اگر موسی از جانب خداوند حقانیّت خضر را پیشاپیش نمی دانس�ت حتم�اً حک�م ب�ھ ق�تلش داده ب�ود و بن�ابراین 
ھمینکھ خویشتن داری نمود غایت صبرش بر خضر ب�ود ول�ی ب�ا اینح�ال از جان�ب خض�ر م�تھّم ب�ھ ب�ی ص�بری ش�د و ل�ذا 

  را مستحق علم لدنی ندانست . عذرش را خواست و او 

؟ آی�ا ن�زد موس�ی عل�م ل�دنیّ محس�وب نم�ی ش�دبراستی آیا کلّ ش�ریعت موس�ی و ت�ورات و آنھم�ھ معج�زات عظ�یم خ�دا در 
براستی در نزد خضر چھ عملی بود کھ موسی از آن بی خبر و جاھل بود و حتیّ لیاقت دریافت و تعلیم آنرا ھم نداش�ت . 

سرار امامت و علم عرفانی و ھویّت توحیدی عارفان واصل است یعنی کسانی کھ خداوند را نھ این نکتھ بھ مثابۀ سرّ الا
  بواسطۀ وحی بیرونی (جبرائیلی) یا از زبان درخت و ماھی کھ از درون خویشتن و بیواسطھ دریافتھ اند . 
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ا گفت و شنود داشتھ است و آنق�در ب�ا یادمان باشد کھ موسی تنھا پیامبری است کھ کھ کلیم الله بوده یعنی مستقیماً با خد
خدا صمیمی بوده کھ بخودش این جسارت را می دھد کھ تقاضای دیدار نماید . ولی تاب دیدار ندارد و با ظھور نخس�تین 

  شعاع از نور خداوند بر کوه ، ھلاک می شود و دوباره بھ امر خدا زنده می گردد. 

ن اعتقاد وجود دارد کھ اگر کسی خداون�د را ب�ھ جم�ال در خ�واب ببین�د ی�ا در باور ھمۀ مذاھب و تعبیر خواب و رؤیاھا ای
کافر است و یا می میرد . ولی بنده در پنج سالگی او را در خواب دیدم کھ ذکرش در زندگینامھ ام آمده است . ول�ی قب�ل 

در طی سالھای زندگیم ت�ا از دیدن این خواب در دو سالگی مرده بودم و بطرزی معجزه آسا زنده شدم . و علاوه بر این 
  کنون چند بار دیگر ھم کاملاً مردم و باز زنده شدم . و بارھا ھم در شرایط مرگ حتمی قرار گرفتم و نجات یافتم . 

  براستی مرگ چھ ربطی بھ دیدار با جمال پروردگار دارد . 

. ام شناسی و خود شناسی اس�تسی و امحدّ شناسی در حکمت عرفانی بھ مثابۀ غایت و کمال معرفت توحیدی و خداشنا
و اصلاً بنیاد ھمۀ احکام دین خدا و شریعت ھ�ا ب�ر ق�انون ح�دّ شناس�ی اس�توار اس�ت و ل�ذا ای�ن عل�م ب�ھ مثاب�ۀ م�ادر ھم�ۀ 
علوم دینی و دنیوی و عرفانی است . مادر پدیده شناسی نیز ھست و نیز مادر علم حقوق . زیرا حقوق یعنی عل�م ح�دود 

  ام رعایت حدود است : حدود الھی . درست مثل شریعت کھ احک

چگونھ یک جنایت آشکار مثل قتل یک جوان بی گناه در ماجرای خضر و موسی می توان�د ی�ک خ�دمت ب�زرگ محس�وب 
شود ؟ این مثالی حقوقی و شرعی از درک یگانگی بود و نبود است : حدود بی حد و حدّ بی ح�دود ! پ�س م�ی بین�یم ک�ھ 

  جمال او بھ مثابۀ درک ھمۀ اسرار دین و دنیا و علم و اندیشھ است .  درک یگانگی خدا بخصوص در امر

. مبتنی بر اخباری غیب�ی اس�ت (ع)اقدام خضر در بھ قتل رسانیدن آن جوان بی گناه مثل سائر اعمالش در حضور موسی 
بین�ی از چ�ھ  اخباری کھ در نزد موسی نیست . و ھمان غیب بینی تلقی م�ی ش�ود . ول�ی مس�ئلھ در اینس�ت ک�ھ ای�ن غی�ب

منبعی حاصل می شود . آیا موسی آمده بود تا غیب بین شود ؟ اگر چنین بود کھ نیازی بھ تعلیم در نزد خضر نداش�ت و 
ھرچھ کھ می خواست از خدایش می پرسید و پاسخ می یافت زیرا کلیم الله بود . موسی بھ نزد خضر رفتھ ب�ود ت�ا ببین�د 

. از طریق معرفت نفس و باطن پیمائید بھ عالم غیب و با خدایش مربوط شود کھ انسان بدون واسطۀ وحی ھم می توان
  موسی آمده بود تا با خدای دیگری آشنا شود : خدای ذات انسان و نھ خدای آسمان . 

موسی برای نخستین بار پس از تشکیل امّتش بمدتّ حدود چھل روز از قومش دور شد و چون بازگش�ت دی�د ک�ھ امّ�تش 
فراموش کرده بود و احدی خدا پرست باقی نمانده بود . یعنی خدای آسمان برای انس�ان کفای�ت نم�ی کن�د و بکلیّ خدا را 

دین انبیاء ھیچ ضمانتی ایجاد نمی کند و لذا با مرگشان ھیچ اثری از دین آنھا در امّت باقی نمی مان�د الاّ ب�ھ نف�اق . ای�ن 
  امان و عارفان آمده اند تا این نفاق را از میان بردارند . ھمان فاصلھ و نفاق بین انسان و خدای آسمان است . ام

اگر خدای بی حدود می تواند در وجود محدود یک انسان حضور یابد و موجودی محدود را بی حدود کند و این غای�ت و 
ی آن کمال و مقصود دین و خلقت اوست پس خداوند قرار بوده کھ ھمچون انسان شود و انسان ھم چون خدا گردد . یعن

  نور مطلق نامحدود قرار بوده کھ در قالب وجود محدود انسان دارای ھویّت و جمال انسانی شود . و اینست مسئلھ ! 

 (ص)موس�ی ک��ھ ھمک��لام ب��ا خ��دا ھ��م ب��ود نتوانس��ت حتّ��ی ش�عاعی از ن��ور وج��ود خ��دا را تحمّ��ل کن��د و دریاب��د . ول��ی محمّ��د 
. و لذا نبوّت ختم شد یعنی خدای آسمانی ب�ھ زم�ین آم�د و در انس�ان  دیدار کند (ع)توانست پروردگارش را در جمال علی 

مس�کن گزی��د و آن ب��ی ح��دود ص��احب ح��دود ش�د یعن��ی جم��ال یاف��ت . و ل��ذا دیگ��ر خ�دائی ک��ھ در آس��مان خوان��ده م��ی ش��ود 
وی) پاسخی نمی دھد چون آنجا نیست . و این معنای ختم نبوّت است . و درست بھمین دلی�ل پی�روان خ�دای آس�مانی (نب�

بسوی کفر رفتھ و می روند و پس از مدتّی نفاق جانکاه بالاخره انکارش می کنند کھ انکاری برح�ق و واقع�ی اس�ت . و 
این زمینۀ جھانی ظھور امام زمان بعنوان مظھر جمال خداست . و این ھمان علّت انکار و جدال و کف�ر ابل�یس بواس�طۀ 

روح خدا بود با اینکھ بو می داد . این اتح�اد و یگ�انگی ب�ین  انکار حضرت آدم است زیرا حضرت آدم صاحب صورت و
  قداست و تعفنّ است . بین وجود و عدم ! 

در قلمرو شناخت شناسی درک می کنیم کھ ذات ادراک بشری از جھان و جھانیان تماماً از جمال چیزھا حاصل می آید . 
دیّت یعنی جمال نمی داشتند ھیچ شناختی ب�رای انس�ان فی المثل اگر ھمۀ چیزھا در جھان از جنس انرژی می بودند و ما

ممکن نمی بود . و یا حتیّ اگر ھمۀ چیزھا دارای جمال واحدی بودند بازھم ش�ناختی حاص�ل نم�ی ش�د . یعن�ی اگ�ر جم�ال 
واحدۀ پروردگار در ھر یک از مخلوقاتش عیان می بود ھیچ چیزی شناختھ نمی شد از جملھ وج�ود خ�ود خداون�د . پ�س 

محصول جمالھای کثیر و بی نھایت متنوّع مخلوقات است . ح�ال اگ�ر ھم�ۀ انس�انھا ھ�م دارای جم�ال واح�دی م�ی  شناخت
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بودند شناختی دربارۀ انسانھا ممکن نمی شد . پس یگانھ و محدود بودن (احدیّت) و ب�ی ت�ائی جم�ال موج�ودات دو رک�ن 
ۀ توحید آم�ده اس�ت . و ای�ن دو جل�وه از معن�ای ذاتی شناخت شناسی است و این دو توصیف از ذات خداست کھ در سور

توحید و حدّ و احدیّت است کھ اساس موجودیّت جھان و جھانیان است و اساس معرفت انسان . پس اگر جھان اینگون�ھ 
ای�ن را خ�ود او ادعّ�ا ک�رده اس�ت نبود شناخت خدا ھم محال می بود . و جھان جز برای شناخت خ�دا خل�ق نش�ده اس�ت و 

  م چیزی را الاّ اینکھ مرا بشناسید و بپرستید ! : نیافریدکھ

ولی آیا عش�ق و پرس�تش ج�ز بواس�طۀ جم�ال ب�رای انس�ان ممک�ن اس�ت ؟ و اینس�ت ک�ھ خداون�د ج�ز در وج�ود امام�ان و 
عارفان واصل شناختھ و پرستیده نمی شود زیرا دارای جمال ھستند جمالی کھ توانستھ آن جم�ال ب�ی ح�دود را در ح�دود 

. و معنای عشق تماماً برخاستھ از چنین وضعی جادوئی است . ھمانطور کھ در تجربۀ ب�س حقی�ر و کوت�اه متجلیّ سازد 
عش�ق ب��ھ ج��نس مخ��الف ھ�م چن��ین وض��عی در درج��ۀ بس�یار ان��دک و س��طحی و کوت��اه م�دتّ ب��رای عاش��ق رخ م��ی دھ��د و 

این وجود حقیر و ن�اتوان را ی�ک اینگونھ است کھ جمال محبوب از عاشقش دل می برد و او را بھ پرواز درمی آورد و 
شبھ مبدلّ بھ یک قھرمان می کند و یک جمال حقیر و محدود برای مدتّی کلّ جھ�ان عاش�ق را تس�خیر م�ی کن�د و عاش�ق 
بھرسو کھ می نگرد و در ھر چیزی ج�ز جم�ال معش�وق نم�ی بین�د و جم�ال معش�وق ک�لّ جھ�ان درون و ب�رون عاش�ق را 

  درمی نوردد .

ھ عبادت و عبودیّت بمعنای پرستش خدا اگر از عشق نباشد نفاق می آورد. و اگر عشق جمال یک بھ ھمین دلیل است ک
انسان خدایگونھ در دل نباشد عشق ب�ھ خ�دا ھ�م نیس�ت و ل�ذا پرس�تش و عب�ادتی ھ�م نیس�ت و فق�ط و فق�ط و فق�ط از ای�ن 

وع نم�ازگزاران ب�ی ام�ام را منک�ران و دیدگاه است کھ ای�ن آی�ھ معن�ا م�ی یاب�د : وای ب�ر نم�ازگزاران ! ک�ھ خداون�د ای�ن ن�
  لدیّن ؟ أیت الذّی یکذب بادشمنان دین خوانده است : ار

تظاھر بھ عشق نسبت بھ کسی کھ عاشقش نیستی ، آیا بمعنای پلیدترین ک�ردار بش�ری نیس�ت ؟ انس�ان فق�ط ب�ھ نیّ�ت زن�ا 
زن�ا نیس�ت در رابط�ۀ ب�ین انس�ان ب�ا  دست بھ چنین تظاھری م�ی زن�د . پ�س اگ�ر در قلم�رو رواب�ط بش�ری گن�اھی ب�دتر از

خدایش ھم گناه برتر از عبادت بی عشق نیست یعنی عبادت بی امامی کھ عاشق جمالش ھستی و از جمال او در عطش 
جمال حق بھ نماز می ایستی . و اینست آن نمازی کھ پیامبر اکرم را بھ معراج برد و اینکھ گفتھ شده کھ : نم�از مع�راج 

  مؤمن است . 

  . جمالی . جستجوی جمال خدا در امامضح است کھ خداشناسی توحیدی جز خداشناسی جمالی نیست و خدا جوئی پس وا
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  فصل پانزدهم 

  "برای چه زندگی می کنیم  "

  "کیفیتّ زندگی  "
  )(مصاحبه ای با استاد خانجانی

  

  س : زندگی از نظر واژه بھ چھ معناست ؟

یک�ی از واژه ھ�ای کلی�دی کت�اب اوس�تا اس�ت ، و بن�ابراین از واژه ھ�ای بنی�ادین دی�ن  م�ی باش�د ک�ھ "زن�د"ج : از ریشۀ 
. بھ است "زن"خود از ریشۀ  "زند"در کتاب اوستا . بھ نظر ما واژۀ  "زند و پازند"زرتشت تلقیّ می شود . مثل فصل 

زن�انگی . و امّ��ا در درک  ای�ن معن�ا ک�ھ حی�ات انس�ان ب�ر روی زم�ین ب�ر موجودیّ�ت زن اس�توار اس�ت . پ�س زن�دگی یعن�ی
، زن م�ی ش�ود . و ل�ذا ھرچ�ھ ک�ھ م�ردی مردانگی است کھ زنانگی ھم حاص�ل م�ی آی�د ، زی�را زن در قب�ال م�رد اس�ت ک�ھ

، . و امّا زندۀ ازل�ی و اب�دی خداس�تمردتر باشد زن او نیز زن تر می شود و زندگی شکوفاتر و برحق تر جلوه می یابد 
ست کھ خدا را آشکار کند و خدا بدست مرد از وجود زن آش�کار م�ی ش�ود ، ب�ھ میزان�ی پس زندگی ھم بھ میزانی زنده ا

معن�ا م�ی یاب�د ، یعن�ی فق�ط عل�ی و عل�ی واران م�رد  "الاّ عل�ی ٰ◌ لا فت�ی"کھ مرد حقاً مرد باشد و از این دی�دگاه اس�ت ک�ھ 
ات عرف�انی ھم�واره در توص�یف ھستند و مابقی فقط نرن�د و زنش�ان ھ�م فق�ط م�اده اس�ت . و درس�ت بھم�ین دلی�ل در ادبیّ�

خداوند بعنوان مظھر زن�دگی ، مواج�ھ ب�ا زن�ی مطلق�اً مق�دسّ و زیب�ا ھس�تیم ک�ھ ای�ن مخل�وق دس�ت عارف�ان اس�ت . یعن�ی 
مردان دوران ھا . و در غیر اینصورت از رابطۀ بین زن و مرد جز شیطان پدید نمی آید ، کھ سیمائی زنانھ دارد . یک�ی 

ست کھ زندگی را تبدیل ب�ھ زن�دان ش�ھوات جنس�ی نس�ازد و ت�ن ب�ھ چن�ین زن�دانی ندھ�د و از ای�ن از نشانھ ھای مردان این
و درواق�ع پ�ائین تن�ھ را م�ی  دیدگاه ی�ک م�رد ب�ا زن�دگی در نب�رد اس�ت ت�ا زن�دانش را درھ�م ش�کند زی�را م�ردی ک�ھ زن را

ھ�م زن ول�ی در خف�ا ک�املاً ی اش ، زن�دگی را تب�دیل ب�ھ زن�دانی کثی�ف م�ی س�ازد ک�ھ زن�دانبانش م�رد اس�ت و زن�دانپرستد
باشد . پس زن و زندگی و زندان امری واحدند و در معنای نھائی این زندان ھمان دخمۀ عورت زن�انگی اس�ت بعکس می

. و زن ست کھ زن�دانی پ�ائین تن�ۀ زن نباش�دکھ مرد در آن محبوس است و زن ھم زندانبانش . پس واضح شد کھ مرد آن
ود بعنوان حربھ   استفاده نکند و بدین گونھ زندگی بھ وسعت کلّ کائنات توسعھ می یاب�د ک�ھ ھم آنست کھ از پائین تنۀ خ

  قلمرو حکومت عشق است و سلطان آن خداوند است کھ مطلقاً زندگی است و زندۀ مطلق . 

  س : زندگی برای شخص مجرّد چیست ؟ 

ر نوس��ان اس��ت : م��ادر و ھمس��ر . از زن��دان ج : ھ��ر م��ردی در تم��ام عم��ر ب��ین دو زن��دان و دو زن و دو ع��ورت زنان��ھ د
زنانگی مادرش برون آمده و بدین گونھ زندگی یافتھ است و برای استمرار زندگی بھ زندان زن جدیدی روی می کند کھ 
ھمسر اوست . و نبرد این دو زن بر تصاحب مرد بھ معنای اینست کھ ھریک از این دو زن می خواھد مرد را محب�وس 

خود نگاه دارد ، ھریک بھ نوعی . و امّا ھر زنی ھم بھ ھمین گونھ دارای دو مرد است ک�ھ یک�ی پ�س  در زندان زنانگی
سر و دیگری پیش روی قرار دارد ، پدر و شوھر . و زن ھم بین این دو مرد در نوسان و جدال است ، ک�ھ ک�دامیک از 

  این دو را بھ بند خود آورد . 

  معناست ؟س : مرد بودن مرد و زن بودن زن بھ چھ 

. آی�ا ک�دام  "در حی�رتم از مردم�ی ک�ھ خ�ود را نم�ی شناس�د و م�ی پن�دارد ک�ھ خ�دا را م�ی شناس�د ":  (ع)ج : بھ قول علی 
مردی می تواند مردانگی را تعریف کند و نیز کدام زن می تواند زن ب�ودنش را بفھم�د . ح�ال آنک�ھ م�رد و زن ب�ودن دو 

محسوب می شود ول�ی ھ�یچ تعریف�ی ن�دارد . گ�وئی ک�ھ م�رد ب�ودن در قب�ال رکن ذاتی آدم بودن است و اساس ھر ھویتّی 
زن ب��ودن ھ��یچ تف��اوتی ج��ز قطع��ھ گوش��تی آوی��زان ن��دارد ک��ھ ب��رای دخم��ۀ زن��ان آفری��ده ش��ده و ب��العکس . و واقعیّ��ت ھ��م 

راین برحسب ظاھر جز این نیست و گوئی کھ تمام اسرار مردانگی و زنانگی در راز این دو عض�و جنس�ی اس�ت . و بن�اب
جز قدرت شھوانی و توانائی جنسی گوئی ھیچ معنا و خاصیّت دیگری برای این دو ھویّت وجود ندارد . بھ زب�ان بس�یار 
ساده و محسوس و ھرچند رکیک ، قدرت گائیدن میزان مردانگی است و توان گائیده شدن ھم سرّ ھویّت زنانگی اس�ت. 
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د ک�ھ ھم�ین مس�ئلۀ بغای�ت زش�ت و پس�ت و کثی�ف سرّالاس�رار و ھر مرد و زن بالغ و بخصوص مزدوجی بخوبی م�ی دان�
ت م�ی دھ�د ن�ھ تنھ�ا از مردانگ�ی زندگی آنھاست . و بھمین دلیل بمیزانی کھ م�ردی ب�ھ ھ�ر دلیل�ی ت�وان گائی�دن را از دس�

، بلک��ھ از ک��لّ ب��ودن خ��ود م��أیوس ش��ده و معن��ای زن��دگی ب��رایش م��ی می��رد . و زن ھ��م ب��ھ نوب��ۀ خ��ود دارای ھم��ین خ��ود
است. یعنی زنی کھ توان پذیرش جنسی و برخورداری جنسی از مردش را نداشتھ باشد با پوچی و نیستی خ�ود  احساس

روبرو می شود . و مسئلۀ تولید مثل و یا نازائی یک ارزش و اعتب�ار درج�ۀ دوّم اس�ت . پ�س واض�ح اس�ت ک�ھ در ھ�یچ 
گی حض�ور ن�دارد و فق�دان ای�ن ق�درت واقعھ و تجرب�ھ و عم�ل و غری�زه ای ھمچ�ون ش�ھوت و عم�ل جنس�ی احس�اس زن�د

برابر با مرگ حیات اس�ت . ک�ھ دلی�ل منطق�ی ای�ن معن�ا در ھم�ان راز تولی�د مث�ل و اس�تمرار بق�ا ب�ر روی زم�ین اس�ت ک�ھ 
حاصل انرژی شھوانی می باشد . پس انرژی شھوانی دقیقاً ھمان انرژی زندگانی است و ھر مرد و زنی کھ ای�ن ان�رژی 

لذت جنسی بیشتری را دارا باشد احساس مردتر یا زن ت�ر ب�ودن دارد . ک�ھ ای�ن ھم�ان احس�اس  و توانائی و برخورداری
م�ا پی�امبران چ�ون خ�روس س�فید ھرگ�ز از جم�اع "زنده تر بودن و بلکھ بوده تر بودن است . پیامبر اسلام می فرماید : 

بعنوان ک�انون حی�ات و ھس�تی بای�د ک�ھ  . این سخن بدان معناست کھ پیامبران خدا بدلیل نزدیکی بھ خدا "سیر نمی شویم
دارای بیشترین قدرت و انرژی و توانائی جنسی باشد . پس سخن ب�ر س�ر مق�دسّ ت�رین معن�ا و ارزش�ی اس�ت ک�ھ وج�ود 
دارد . و نیز می دانیم کھ اصل توانائی و برخورداری ش�ھوانی در آن لحظ�ۀ اوج ش�ھوت جنس�ی اس�ت ک�ھ مولّ�د نطف�ھ و 

. و این لحظۀ خاص لحظۀ اوج احس�اس زن�دگی و وج�ود اس�ت ، ک�ھ در ای�ن لحظ�ھ ھری�ک از آغاز خلقت نوین می باشد 
طرفین رابطھ برای یک آن در طرف مقابلش فنا می شود . و حتیّ ن�وعی م�وت آن�ی حاص�ل م�ی آی�د ک�ھ اگ�ر ط�ولانی ت�ر 

رگ و نیس�تی شود منجر بھ مرگ می شود . پس واضح است کھ اوج دریافت حیات و ھس�تی بواس�طۀ تجرب�ۀ ی�ک آن م�
حاصل می آید . و امّا ھمانطور کھ قبلاً نشان داده ایم آنچھ را ک�ھ انس�ان نیس�تی م�ی فھم�د ھم�ان قلم�رو حض�ور خداون�د 
است یعنی قلمرو ھس�تی جاودان�ھ اس�ت ک�ھ در رابط�ۀ ش�ھوانی ب�ین زن و م�رد ب�رای ی�ک لحظ�ھ تجرب�ھ م�ی ش�ود . پ�س 

مرد و قوی ترین زن آشکار می ش�ود . و در حقیق�ت ای�ن رابط�ھ ی�ک  خداوند یا زندگی و جاودانگی از رابطۀ قوی ترین
معراج وجودی است . پس یک معراج حقیقی و کامل کھ ھمان دیدار با خداست در رابطۀ جنسی بین مرد ترین مردھا و 

  اک . زن ترین زنان ممکن می شود . کھ فرزندان چنین رابطھ ای جملگی امامان ھستند ، یعنی مظاھر خدا در عالم خ

  س : آیا با چھ راه و روشی از زیستن می توان بھ کمال مردانگی یا زنانگی نائل آمد ؟

ج : پس معلوم شد کھ از رابطۀ مرد و زن یا خدا آشکار می شود و یا شیطان . و امّا خدا کھ از رابطۀ م�ردان ب�زرگ و 
عل�یم داده اس�ت ک�ھ ھم�ان احک�ام دی�ن و زنان بزرگ آشکار می شود خودش راه و روش چن�ین زیس�تنی را ب�ھ انس�انھا ت

معرفت است . و اگر در عصر جدید شاھد نابودی مردانگ�ی و زن�انگی ھس�تیم و ل�ذا ش�اھد اینھم�ھ ام�راض ک�ھ ع�ذابھای 
. آی�ا شر مدرن نسبت بھ احکام دین خداس�تجنسی است می باشیم و نیز شاھد فروپاشی ازدواج و خانواده ، بدلیل کفر ب

بچھ ھا مواجھ با نسل شیطانی نیستیم ؟ یعنی کودکانی دیو صفت . پس اگر فھمیدیم کھ اوج حیات  براستی امروزه بجای
و ھستی با تجربۀ مرگ و نیستی حاصل می آید پس اوج مردانگی و زنانگی ھم در رعایت خویش�تن داری جنس�ی یعن�ی 

ک�ھ ی�ک رابط�ۀ جنس�ی و اص�ولاً  رعایت اشدّ عفّت و عصمت و حج�اب و حی�ا و پاک�دامنی بدس�ت م�ی آی�د . پ�س بمیزان�ی
ازدواج بر مبنای معرفت دینی و برای رضای خدا رخ می دھد در این قلمرو مردانگی مرد و زنانگی زن رشد می کن�د . 
و ب��رعکس آن ازدواج و رابط��ھ ای ک��ھ ب��ر مبن��ای حرام��ی و ناپ��اکی و بوالھوس��ی و مک��ر پدی��د م��ی آی��د قلم��رو ن��ابودی 

این رابطۀ شھوانی و جنسی فقط بھ ص�رف ارزش ش�ھوت احمقان�ھ ت�رین و زش�ت ت�رین مردانگی و زنانگی است . بنابر
رابطھ ھاست . و ھمچنین زنی کھ از ای�ن رابط�ھ حرب�ھ ای ب�رای س�لطھ و س�تم م�ی س�ازد زن�انگی خ�ود را یعن�ی گ�وھرۀ 

ن پرس�تی حیات و ھس�تی خ�ود را ن�ابود م�ی س�ازد . ب�ھ بی�ان دیگ�ر اس�اس انحط�اط مردانگ�ی م�رد ، ش�ھوت پرس�تی و ز
شھوانی است . کھ از زن نیز یک شیطان می سازد . بنابراین شھوت جنسی بعنوان یک انرژی و اب�زار در خ�دمت دی�ن 
و معرفت و خداپرستی موج�ب رش�د مردانگ�ی و زن�انگی و اع�تلای حی�ات و ھس�تی م�ی ش�ود . پ�س مب�ادا ک�ھ از اھمیّ�ت 

پ�س اگ�ر رابط�ۀ جنس�ی ع�الیترین و سرنوش�ت س�ازترین متافیزیکی انرژی جنسی مکتب اصالت ش�ھوت اس�تنباط ش�ود . 
واقعۀ زندگی است متعھّدانھ ترین رابطھ نیز باید باشد . پس واضح است کھ روابط غیر متعھّد جنس�ی ن�ابود کنن�ده ت�رین 

، سان مدرن است . ب�ھ زب�ان دیگ�ر زن�اعمل انسان در زندگی است . و این ھمان چیزی است کھ منشأ ھمۀ بدبختیھای ان
دم کننده ترین عمل انسان در زندگی است . و آن زناش�وئی ک�ھ ب�ر اس�اس ح�قّ پرس�تی نباش�د از زن�ا ھ�م ب�دتر اس�ت. منھ

درس��ت بھم��ین دلی��ل عم��ده مفاس��د جنس��ی بش��ر م��درن بع��د از ازدواج ھ��ای نامش��روع پدی��د م��ی آی��د . یعن��ی ازدواج ھ��ای 
  اقتصادی و سیاسی . 
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  "حالات و مقامات  "

  

ل از اینکھ بھ حضور شما برسد کلیّ سئوال دارد و ھنگ�امی ک�ھ در محض�ر ش�ما ق�رار گرف�ت ج�ای س : چرا انسان تا قب
  ھیچ سئوالی باقی نمی ماند ؟ 

ج : روزی خانمی با کولھ باری از سئوالات نزد من آمد ، کھ مدتّھا برای یافتن پاسخ در جستجوی من بود . وقت�ی بم�ن 
لھایش را یکایک مطرح کند . کاغذی از کیفش درآورد کھ تعدادی س�ئوال رسید دقایقی کھ گذشت از او خواستم کھ سئوا

در زمینھ ھای مختلف دینی ، پزشکی ، روانشناسی ، عرفانی و امثالھم را در برداشت . این خانم پ�س از دق�ایقی مک�ث 
س�تم ب�ھ پاس�خ و تحمّل درحالی کھ خودش ھم حیران بود گفت : آقای دکتر من در ھمین چند دقیقھ ک�ھ در حض�ور ش�ما ھ

ھمۀ سئوالاتم دست یافتم و دیگر سئوالی ندارم . چنین اتفّاقی بارھا در مورد بنده رخ داده بود و من بھ آن عادت داشتم 
و می فھمیدم . مسئلھ اینست کھ ھر سئوالی در آدمی موجب دغدغ�ھ ھ�ا و بیق�راری ھ�ای اندیش�ھ و روان اس�ت ک�ھ ای�ن 

ی�دار ب�ھ چن�ان ح��دیّ از آرام�ش و یق�ین دس�ت م�ی یافتن�د ک�ھ دیگ�ر آن س��ئوالھا از س�ئوال کنن�دگان در ھم�ان چن�د دقیق�ھ د
انگیزه تھی می شدند . ھر سئوالی بقصد رسیدن بھ حقیقتی قانع کنن�ده اس�ت و آنھ�ا در ارتب�اط ب�ا م�ن گ�وئی ک�ھ حقیق�ت 

م�ی ش�دند . در رابط�ھ ب�ا  وجود خود را می یافتند . ولی پس از دور شدن از من اکثراً باز دچار صدھا مس�ئلۀ ب�ی ج�واب
من ھمھ چیز زلال و روشن و حل است و ھیچ مشکلی نیست حال شما بگوئید کھ این چیست ؟ آیا این بدان معن�ا نیس�ت 
کھ ھر کسی حقیقت گم شدۀ خود را در نزد من می یابد ؟ و این است کھ این آدمھا بناگاه احس�اس نب�وغ نم�وده و ک�وس 

یقین و معرفتی کمابیش دارای چنین کیفیتّی از وجود است یعنی حامل درجھ ای از حقّ  انالحق می زنند . ھر انسان اھل
انسان است . زیرا انسانی بھ حق رسیده است در درجات . بھمین دلیل پیامبر اسلام می فرماید : ای مؤمنان در نزد ھر 

  برسید .  کسی کھ آرامش و یقین یافتید از آنجا برنخیزید ، بمانید تا بھ خورشید حقیقت

  

  پایان

  

  


